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PROLOG

*n prefata cartii ,, Recitindu-I pe Guénon” (2011), mdrturiseam

Idespre existenta grupului nostru de entuziasti, peregrini intru
cunoastere spirituald, cautdatori de lumind, animati de ideea
impartagirii sacrului. Pentru noi, simpozionul organizat la Academia
Romdna, in data de 19 noiembrie 2011, spre a marca 125 de ani de la
nasterea maestrului nostru, a constituit o primd iesire in public.

De la evenimentul mentionat mai sus a trecut, iatd, un an, cu
bune §i cu rele, timp in care noi am continuat sa ne intdlnim si sa con-
Stituim, putin cdte putin, un tezaur comun de cunoagstere, addaugdnd,
flecare dupa puterile lui, atat cdt a putut, observatii, constatari si
chiar unele contributii ineditele. Astfel, din postarile pe blogul, inca
accesibil, http://reneguenon339.blogspot.com/, dedicat in exclusivitate
patronului nostru spiritual, s-a alcatuit o adevarata arhiva publica ce
poate fi utilizatd fecund intr-o eventuald documentare tematicd. Incet
dar sigur, blogul acesta a devenit neincapator asa ca l-am transformat
intr-o platforma on-line intitulata www.reneguenon.ro, avand aceeagi
destinatie, anume de a gazdui arhiva noastra de date, informatii si
cunostinte despre René Guénon §i opera sa. Veti putea regdsi pe
acest site articole, recenzii, traduceri, un forum de discutii, precum
si informatii / fotografii de la simpozioanele noastre tematice. In
mod natural §i firesc, as spune, s-au adunat aici §i referintele
biobibliografice cu privire la discipolii guénonieni din Romdnia, in
special cele care fac trimitere la Vasile Lovinescu, Michel Vilsan,
Marcel Avramescu si Anton Dumitriu.

In seria intdlnirilor despre care aminteam mai sus, trei eveni-
mente ar putea fi mentionate aici, data fiind amploarea si pro-
funzimea dezbaterilor ocazionate de acestea. Prima dintre intdlniri a
fost reuniunea grupului nostru, ce s-a desfasurat la finele lunii
ianuarie 2012, sub genericul ,,Homo universalis dupa Michel
Valsan”; nu ne-am limitat, insa, doar la aceasta tematica; au mai
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fost abordate subiecte precum epistolarul Iui Michel Vilsan cu
Vasile Lovinescu si Anton Dumitriu, investirea lui Vilsan in calitate
de continuator al lui René Guénon pe linie sufita in vestul Europei,
particularitatile tehnicilor islamice de elevare spirituald etc.

O luna mai tarziu, in februarie, ne-am concentrat pe subiectul
Marcel / Mihail Avramescu. In cadrul acelei reuniuni, revista
. Memra”, in copie, desigur, a putut fi rasfoita, la propriu, de catre cei
interesati si astfel, fiecare in parte si-a putut formula observatiile i
comentariile in legatura cu nivelul cunoasgterii spirituale din Romdnia
interbelica, influenta lui René Guénon asupra intelectualilor vremii §i
chiar despre participarea directa a maestrului, la acel inceput de
drum editorial, prematur intrerupt din motive care, deocamdata, se
sustrag intelegerii noastre. Am mai vorbit atunci, de asemenea, §i
despre cazul ,,Rugul aprins” de la Mdndstirea Antim si despre miste-
riosul calugar Ivan Kuldghin, cel care a readus, pe aceste meleaguri,
flacara isihasta, ca metoda specific ortodoxd de cunoasterea lui
Dumnezeu ca Lumina launtrica si de vedere in duh.

In sfarsit, la data de 28 martie 2012, in sala ,, Thoma lonescu”
a bibliotecii de la Facultatea de Medicina si Farmacie ,,Carol
Davila” din Bucuresti, a avut loc simpozionul ,,Vasile Lovinescu,
discipol guénonian”. La eveniment au participat, ca invitati de
onoare, doamna Roxana Cristian si domnul Florin Mihdescu care au
si prezentat, de altfel, interesante prelegeri privind unicitatea celui
omagiat in cultura si spiritualitatea romdneasca. Pentru publicul
select care a participat la intrunirea noastra, la fel de captivante au
fost, probabil, si celelalte comunicari, unele dintre acestea fiind
preluate in cadrul prezentului volum.

Si iata cum, din aproape in aproape, temele dezbdatute in cursul
anului, noile cunostinte acumulate, precum i evenimentele pe care
le-am amintit, toate acestea la un loc au impus, cumva, in mod natural,
titlul carti pe care o prezentam in acest an ca pe o modestd contributie
menitd sa relanseze interesul fata de René Guénon §i deopotrivd, fata de
discipolii sai, originari din Romdnia §i operele acestora. Ar mai fi de
observat aici ca influenta metafizicianului din Blois asupra intelighen-
tiei romdnesti nu se limiteaza doar la cei doi mari discipoli guénonieni,
Vasile Lovinescu §i Michel Vilsan, la care se adauga Marcel
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Avramescu, asimilat, de reguld, in aceasta suitd, cu toate ca nu a fost
initiat, ca atare, in sufism .

Nume la fel de importante pot fi descoperite in acest mirific §i
fecund areal de spiritualitate si traditie. In lucrarea sa ,, Guénon in
Romania”, aparuta la noi, in traducere, la Editura Vremea (2003),
Claudio Mutti ii nominalizeazd, la loc de frunte, pe Mircea Eliade si
Anton Dumitriu. Se cunoaste astazi cu certitudine ca Mircea Eliade,
eminentul savant in istoria religiilor de mai tarziu, a fost, in
tineretea sa, un guénonian convins §i asta nu doar pentru cd publica,
sub pseudonim, desigur, in ,, Memra” lui Marcel Avramescu. Un ochi
avizat poate sesiza cu usurintd, in intreaga sa operd, un subtil
transfer de viziune guénoniana privind fenomenul religios si cel
initiatic. Chiar daca Mircea Eliade a facut, cumva, invizibile relatiile
sale de tinerete cu Guénon i scrierile lui, influenta acestuia ramdne
vie §i suficient de detectabila in opera savantului.

Anton Dumitriu, autorul celor mai bine cotate volume de Istoria
(1969) si Teoria (1973) logicii din cultura romdnd, a avut fata de
opera guénoniand o pozitionare vag contradictorie. Initial, la tinerete,
in ,,Orient si occident” (1943) Anton Dumitriu il contest viguros pe
René Guénon, mai apoi acceptd, in parte, si chiar internalizeaza, in
opera sa intitulata ,, Culturi eleate si culturi heracleitice” (1987),
ideile si conceptele guénoniene. Totugi, semnul cel mai pregnant prin
care Anton Dumitriu se releva ca fiind convertit la logica lui René
Guénon este abordarea adopta in metodologia sa de lucru, cea care a
stat la baza elaborarii a trei dintre lucrarile sale de referintd,
,,Philosophia mirabilis” (1974), ,,Alétheia” (1984) si ,, Homo univer-
salis. Incercare asupra naturii realitatii umane” (1990).

Daca privim sub aspect strict formal si initiatic, sigur, Anton
Dumitriu nu este un ucenic guénonian in adevaratul sens al cuvin-
tului iar includerea sa in aceasta categorie ar putea fi taxata drept
abuziva, fortata. Cu toate acestea, data fiind influenta evidenta pe
care Guénon o exercitd, prin opera sa dar §i prin cei doi discipoli
romdni unanim recunoscuti ca atare, asupra protagonistului nostru,
nu poate fi ignoratd ipoteza unei puternice filiatiuni ideatice. Intrand
mai adanc in atelierul in care Anton Dumitriu isi plamddea creatia
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vom identifica numeroase motive pentru a-l asimila pe acesta, in
extenso, cu un veritabil discipol guénonian, in rand cu Lovinescu §i
Valsan. Intru sustinerea acestei cauze poate fi invocatd, la loc de
cinste, inclusiv corespondenta dintre cei mentionati. Din scrisorile
lor, atatea cate s-au publicat, razbate un subtil si inefabil parfum de
impartasire §i slujire in comun a unor valori si idealuri spirituale
traditionale. Cei trei vorbesc, intre ei, ca si cum ar fi frati proveniti
din acelasi tatd, René Guénon, desigur, de la care au mostenit, in
secret, un cod miraculos si tainic de descifrarea realitatii spirituale,
impreund cu misiunea de a-l transmite celor ce dau semne cd pot
intra in rezonanta cu ei.

In fond, René Guénon a avut doar doi discipoli romani: Mihail
Valsan, in Occident si Vasile Lovinescu, in Estul Europei; ei au
primit, in mod regular, initierea sufita si au lucrat efectiv, in aceastd
traditie, impreuna cu maestrul lor.

Marcel Avramescu nu a fost un ucenic guénonian, in
adevaratul infeles al cuvantului,; el ar putea fi doar asimilat in rdnd
cu ceilalti, indeosebi, pentru ca are meritul de a fi facut posibila
aparitia revistei Memra in Romania interbelica.

In extenso, mai pot fi inclusi in aceastd categorie, Anton
Dumitriu si Mircea Eliade, atdt pentru proximitatea lor evidenta cu
lucrarile maestrului, cat si pentru faptul ca opera lor integreazd un
subtil transfer de viziune si metodologie guénoniand.

In cartea sa ,, Guénon in Romdnia”’, amintitid mai sus, Claudio
Mutti trece in revista intelectualii romani care, sub o forma sau alta,
lasa sa se intrevada amprenta maestrului asupra operei lor. Unii
dintre acestia isi asumd, in mod explicit, filiatiunea guénoniand, altii
doar sugereaza aceasta descendentd, in timp ce, o a treia categorie
se delimiteaza cu prudenta excesiva, as zice, de maestrul nostru, cu
toate ca se vede limpede preocuparea lor in a recepta influenta
respectiva si, in egald masurd, metodologia consacrata de Guénon.
In lucrare sunt mentionati, Florin Mihdescu, lider incontestabil al
guénonienilor romani, Gelu Voican-Voiculescu, autor al excelentei
monografii ,,René Guénon — un marturisitor al predaniei”, Editura
Georgiana (1994), si al volumului ,, Note de lectura — René Guénon
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despre Leibniz si metoda infinitezimala”, Editura Semne (2008),
Andrei Plesu, promotor al publicarii unor editii romdnesti ale
lucrarilor semnate de Guénon, Dan Stanca, important romancier §i
eseist contemporan §i altii. Este remarcatd, de asemenea, Editura
Rosmarin condusa de distinsa doama Roxana Cristian pentru efortul
acesteia de a publica opera celui mai important §i mai cunoscut
discipol guénonian romdn, Vasile Lovinescu.

Lista guénonienilor romdni este, insd, mult mai consistentd.
Vom risca, in continuare, o scurtd enumerare, fard a avea nici cea
mai micd pretentia ca am inclus aici pe toti cei care au lucrari
importante in materie. Astfel, Teodoru Ghiondea, Marcel Tolcea,
Mircea A. Tamas, Anca Manolescu, Daniel Hoblea, Simona-Grazia
Dima, Silvia Chitimia, Vintila Horia, Virgil Cindea, Mihnea
Capruta, Marius Vasileanu, Emilian Dobrescu pot fi inclusi, fara
rezerve, in pleiada de guénonieni romdni, un fel de ,,al treilea val”,
daca ne este permisa o micda figura de stil. De fapt, in acest context
mai larg se inscrie §i contributia noastra minord, cartea de fata, o
culegere de texte avdnd tangenta cu problematica traditionala,
observatii §i interpretari menite sa evidentieze si sa aducd in
actualitate conceptia guénoniand asa cum a fost aceasta inteleasa de
catre principalii sai discipoli, originari din Romdnia.

La finalul acestei introduceri, se cuvine ca autorii articolelor
sa multumeasca tuturor celor care au contribuit la aparitia cartii,
pentru profesionalism, implicare si solicitudine, in mod deosebit
doamnei Luminita Login si intregului colectiv editorial care, intr-un
timp record, au facut ca intentiile noastre sda se concretizeze.
Multumim, de asemenea, sponsorilor nostri, stiuti §i nestiuti, precum
si lui Augustin loan pentru inspirata sa grafica inseratd in carte, o
perspectiva simbolica asupra Cerului care, oricum, este implicat in
toate cele ce sunt, au fost si vor fi, pe fata Pamantului.

Ahile Z. VERESCU






PARTEA I-a
VASILE LOVINESCU







VASILE LOVINESCU -
REPERE BIOBIBLIOGRAFICE

Laurentiu HORODNIC

Vasile Lovinescu s-a nidscut pe 17 decembrie 1905 in Falti-
ceni, fiul mai mare al lui Octav Lovinescu, avocat si al
Anei Cetateanu. Tatdl, frate cu criticul literar Eugen Lovinescu, se
tragea de loc din comuna Radaseni, iar mama sa din localitatea
Subcetate, avand in ascendenta pe scriitorul lon Budai-Deleanu.

Scriitorul a mai avut doi frati: Octav, ce a profesat avocatura
(1913-1945), si Horia, un reputat dramaturg (1917-1983).

Familia sa a dat tarii §i literelor noastre mai multi scriitori,
intre care amintim pe: Anton Holban (var), Monica Lovinescu
(verisoard) si Alexandrina Lovinescu (verisoard).

Copiléria in Falticeni, pe atunci un targ patriarhal, a fost una
obisnuitd, normald, ,,adicd fabuloasa”, exact cum va mentiona, mai
tarziu, scriitorul insusi.

1912 — Urmeaza scoala primard si gimnaziul in "urbea natald",
la gimnaziul "Alexandru Donici", unde bunicul siu, Vasile, era
profesor si director.

1920 — Familia sa se mutd la Bucuresti, unde tatal sau a
profesat avocatura. Vasile Lovinescu urmeaza liceul la Colegiul
Hafantul Sava”. Ulterior, dupa revenirea familiei in Falticeni, el va
ramane in Capitala, unde urmeaza studiile Facultdtii de Drept, nu
pentru cd ar fi avut vreo Inclinatie pentru aceasta disciplina, ci pentru
a ramane 1n profesia tatdlui sau.

1928 — Dupa terminarea facultétii Vasile Lovinescu profeseaza
ca jurisconsult la diverse societdti, la primaria municipiului si apoi,
cu unele intreruperi, la Creditul Minier, pana in anul 1947 cand
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instalarea dictaturii comuniste il obliga sa renunte. In tot acest timp
insd, principala preocupare a tanarului raméane spiritualitatea si tot
ceea ce tine de ea.

In acest domeniu, el publica in anii '30 numeroase articole si
eseuri 1n revistele vremii: Viata Literara, Viata Roméaneasca,
Adevirul Literar si Artistic, Credinta, Familia, Azi, Vremea, precum
si cateva traduceri din limbile germana, franceza si engleza.

Figura care 1l atrage in aceste inceputuri de studii traditionale
este cea a misticului Bo Yin Ra, german de origine, care a avut, se
pare, o ratasare initiaticd la o organizatie cosmologicd din Asia
Centrala, ca si cea a scriitorului german Gustav Meyrink.

Din cartile lui B6-Yin-R0, Vasile Lovinescu afla de cartea lui
René Guénon ,,L.e Roi du Monde”, pe care o si traduce, insa fara sd o
poata publica. Acesta a fost un moment de cotiturd, din acest mo-
ment ganditorul traditional francez devenind mentorul sau spiritual.

1934 — si incepe corespondenta cu René Guénon, retras intre
timp la Cairo, corespondentd care va dura neintrerupt pana in anul
1940, in paralel cu o meditatie sustinutd asupra cartilor lui si a
marilor texte ale esoterismului universal.

Chiar daca va continua sa scrie in reviste si s aiba relatii cu
unii scriitori romani ca Dan Botta, Dan Petrasincu, Anton Dumitriu,
Mircea Eliade si mai ales Sandu Tudor, atentia lui principala se
indreaptd spre obtinerea unei initieri.

1935 — Face un pelerinaj la Muntele Athos, cautand o binecu-
vantare isihasta, pe care ar fi putut-o obtine, cu conditia sd raména
intr-o manastire; nefiind cetdtean grec, lucrul nu era posibil pe
vremea aceea.

1936 — La sfatul lui René Guénon, pleacd in Franta, la
Amiens, si in Elvetia, la Basel, unde trece printr-o initiere alawita,
dupa care se Intoarce in tard. Nu e vorba de o convertire la Islam,
cum gresit s-ar putea crede, ci de integrarea intr-o organizatie
ezoterica universala (sufism), inca vie si efectiva.

De aici incolo, principala preocupare a lui Vasile Lovinescu
va fi realizarea spirituald. Va mai publica, in 1936-1937, in revista
»Etudes Traditionnelles”, sub pseudonimul Geticus, un studiu in
limba franceza, de istorie §i geografie mitica, intitulat “La
Dacie Hyperboreene”.
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1939 — Mai face o calatorie in Franta, pentru a relua legatura
cu Frithjof Schuon, maestrul sau spiritual. Aici 1l reintalneste si pe
Mihail Valsan, ramas la Paris ca diplomat, care primise si el o
initiere din aceeasi sursa §i care va Intemeia in curand, la Paris, o
tarigah condusa chiar de el.

1940 — in timpul rizboiului, reformat din cauza deficientei de ve-
dere, Vasile Lovinescu isi va imparti timpul intre ritualul initiatic si me-
ditatia asupra textelor sacre, intre Falticeni si Bucuresti, unde se va sta-
bili definitiv, cu un scurt intermezzo administrativ la primaria orasului
Falticeni (unde a ocupat functia de primar in timpul regimului legionar).

1945 — Are loc casatoria cu Steliana-Victoria Paunescu, care 1i
va fi o fidela ,,pazitoare a pragului” si o constanta ,,piatra de slefuire”.

In timpul refugiului de la sfarsitul rizboiului, casa si biblioteca
de la Falticeni 1i vor fi devastate, ceea ce nu-1 va rupe de locul natal,
desi va continua sa traiasca, intr-o demna saracie, in Bucuresti.

1948 — Intemeiaza in Bucuresti, cu ajutorul lui Mihail Valsan,
un grup initiatic pe care il va conduce pana prin 1958 céand, din cauza
izolarii si a ambiantei ostile, grupul se va dizolva. in toatd aceastd
perioadd, Vasile Lovinescu renunta la scris, consacrandu-se ritualului
si realizdrii spirituale, impreuna cu grupul respectiv, totul rdimanand
ascuns lumii profane. Intretine legituri prin scrisori cu Frithjof
Schuon, Titus Burckhardt si Michel Valsan

1958 — Intalneste la Falticeni pe subtila, dar putin cunoscuta
poetd Lucretia Andriu (1913-1964), in casa din Bucuresti unde
intemeiaza un cerc de studii §i meditatie traditionald, pe care-1 va
numi mai tarziu, in unele scrisori, ,,fraternitatea lui Hyperion”.

Din acest grup vor face parte poetul Radu Vasiliu (1923-1990),
Florin Mihaescu, Roxana Cristian, Viorica Mosinschi (1913-1980),
Mariana Veleanu (1922-1975), Raluca Vasiliu, Margareta Vasiliu
(1942-1996), Teodoru Ghiondea, Dan Stanca. Activitatea acestui grup
va continua aproape saptamanal, cu exceptia lunilor de vara, cand V.
Lovinescu se retragea la Falticeni, mentinand legatura prin scrisori.

Aceasta insuld de libertate spirituald va continua astfel sa existe
in anonimat si sd ,,activeze”, in ciuda ambiantei ostile si amenin-
tatoare, puternic polarizatd de prezenta intelectuald a lui Lovinescu.
Baza studiilor si meditatiilor o va constitui opera lui René Guénon, dar
si textele sacre ale marilor traditii exo si ezoterice universale.
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Dupa moartea prematura a Lucretiei Andriu, grupul se va
reuni cu aceeasi regularitate, in alte locuri, pana in anul 1980, cand
Vasile Lovinescu se retrage la Falticeni.

Incd din 1964, Vasile Lovinescu isi reia scrisul, resimtind
nevoia de a fixa adevarurile traditionale care, transmise numai oral,
riscau sa se dilueze sau chiar sa se piarda.

Asa se Incheaga intre 1964-1972 cele doua studii, ,,Al patrulea
hagialac” (despre universul romanului lui Mateiu Caragiale, ,,Craii
de curtea veche”, si ,,Creangd si Creanga de Aur”, o interpretare
ezoterica a basmelor lui Ion Creanga, publicate mai tarziu, care, pe
masura elaborarii, erau citite in grup, ca, de altfel, aproape toate
celelalte scrieri ale sale, fiind apoi difuzate in copii dactilografiate.

1972 — Dupa terminarea acestor studii, In anii '70, V. Lovi-
nescu va continua sa scrie eseuri §i studii de mai mica intindere pe
teme traditionale, comentarii de folclor si opere spirituale, studii de
istorie si geografie sacrd. El putea fi vazut aproape zilnic la
Biblioteca Academiei, studiind texte sacre si lucrari rare. Un timp,
scriitorul a tinut un jurnal contindnd meditatii de o mare patrundere
spirituald, mergand de la doctrina i simbol la tehnica initiatica.

1980 — Scriitorul se retrage definitiv la Falticeni, In casa
parinteascd de pe Strada Sucevei, devenitd intre timp Galeria
Oamenilor de Seama (1972), prin donatia si grija sotiei sale.

Se stinge din viata pe data de 14 iulie 1984.

Vasile Lovinescu a fost un trditor efectiv al starilor de
constiintd superioard. Numai asa se poate explica selecta intelegere a
subtilului relevata prin opera sa. Simpla eruditie, oricat de completa
ar fi aceasta, nu poate asigura deplina clarificare a mentalului.
Neamul roménesc nu a avut multi fii asemenea lui Vasile Lovinescu
si de aceea noi, ca initiati, avem datoria sa-i cinstim nemurirea pe
care iatd, si-a castigat-o cu trudd si cu sacrificiu, pe timpul vietii
pamantesti. Preocuparea maestrului pentru perfectionarea metodelor
si tehnicilor initiatice, precum si publicarea unor lucrari de referinta
in aceastd materie (Jurnal alchimic, Insemnari initiatice si Meditatii,
simboluri, rituri) reprezintd un element de pionierat in Romaénia si,
totodata, o contributie de exceptie privind practicarea artei regale de
prefacere a plumbului 1n aur, a materiei prime in piatra filozofala.
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Dupa decembrie 1989 apar in periodice numeroase fragmente
din opera lui Vasile Lovinescu si diferite prezentari ale omului si
operei (Caiete Critice, Romania Literara, Steaua, Cotidianul LAI,
Timpul, Manuscriptum, Cronica, Echidistante).

Opera

Al patrulea hagialdic (Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1981;
editia a II-a, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1996)

Creanga si Creanga de Aur (Ed. Cartea Roméaneasca, 1989; editia a
II-a integrala, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1996)

Monarhul ascuns (Ed. Institutul European, lasi, 1992; editia a Il-a,
Ed. Institutul European, lasi, 1999

Incantatia sangelui (Ed. Institutul European, lasi, 1993; editia a Il-a,
Ed. Institutul European, Iasi, 1999

Mitul sfasiat (Ed. Institutul European, lasi, 1993; editia a II-a, Ed.
Institutul European, lasi, 1999

Interpretarea ezoterica a unor basme §i balade populare romanesti
(Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1994; editia a II-a, Ed.
Cartea Romaneasca, Bucuresti, 2000)

Jurnal Alchimic (Ed. Institutul European, lasi, 1994; editia a II-a, Ed.
Institutul European, lasi, 1999)

Steaua fara nume (Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1994)

Dacia hiperboreana (Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1994; editia a II-a,
Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1996)

Scrisori crepusculare (Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1995)

O icoana crestind pe Columna Traiana (Ed. Cartea Romaneasca,
Bucuresti, 1996)

Insemncdri initiatice (Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1997)
Meditatii, simboluri, rituri (Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1997)



LAUDA NUMELUI

Roxana CRISTIAN

Numele i se potrivea intocmai ca in dictonul hermetic: vas
tuus est mensura Ignis tui. Numele Vasile i-a cuprins
vasul vietii si recipientul sau a fost totdeauna pe masura focului sau.
Flacara care l-a aprins a stralucit egald cu ea insdsi, pana la
marginile ambarcatiunii si pe mare departe de unde curge si azi ca
roua de lumina si face sa inverzeasca parjolitele cAmpii ale inimii.
Caci Asemenea cheama pe asemenea, Inima vorbeste inimii.

Vasul a fost emblema spirituald a inimii sale. La Inceput, in
vasul sdu a rasunat numele Lala, céci aga se autostriga micul neofit
in prima copildrie. Repetatd zilnic, silaba suverana ii videa vocatia
de contemplativ: La-la.

Tarziu, mult dupa petrecerea sa prin aceastd lume, s-a dezva-
luit cuprinsul de sfintenie ,legitimata” a numelui Lala, inscris in
calendarul crestin, in 11 ale lui martie.

Sa fi fost datarea acestui obscur sfant Lala (citeste smerit
sfdant, cititorule, care te inspaimanti de adumbrirea divina!), sa fi fost
deci datarea, in Marte, trimbita neauzitd a nevazutului razboi in care
e angajat, inca de la nastere, un spiritual? Totusi, ,,sortii” zilei de 11
aratd ca razboinicului zilei ii e fagaduita rectitudinea polara (11).

Pare cumva ca aceste stdngace tuse subtiazd sau ingroasa
portretul unui spiritual? Sunt doar simple irizari ale functionalitatii
spirituale a numelor din diferitele etape ale vietii.

Tarziu, foarte tarziu — dar mai bine decéat niciodata, intr-o cali-
grafie sacra, numelui Lala i s-a descoperit si intelesul de invatator.
Psihopomp al hagialacurilor interioare, Vasile Lovinescu si-a condus
mica barcd spre propria desdvarsire. Vasul incarcat de ,,puietii,
germenii nepieritori, nedestructibili care asteapti Invierea”(1) s-a
ghidat mereu dupa Luceafarul stralucitor de dimineata.
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De-a lungul vietii, suavele meandre, iscate de adierile Duhului,
au primit, in vasul atidt de incdpator, si alte nume. Giuvaeruri de
intelesuri si functii, fiecare nume nou, adus de o binecuvéantare, i-a
consolidat starea de vasal al Celui Atotputernic. Vapaia acelor
nepretuiti taciuni apringi a patruns in valurile imobile ale vasului
miraculos. Ce nu va fi fost topit in apa limpede a cristalului din
cuprinzatorul vas, lestul de escarbucle, de safire si smaralde, de
topaze si margaritare, pe care erau gravate numele primite, au fost
demult transportate de fidelul cavaler, vasal al Domnului sau, pentru
a Tmpodobi Cetatea citre care avea atintitd privirea aidoma Cava-
lerului care a invins Moartea.

Desigur ca, in afara de navigatia cu vasu/ spiritual, pe asonanta
foneticd a numelui Vasile, procedeu, de altfel, cunoscut in stiintele
traditionale, se poate lua in considerare si etimologia lui. Dar atunci
numele spiritualului ne poarta la alt vas, la nava atotcuprinzatoare a
Basilicii, corpusul mistic al Omului universal, care uneste cele de jos
cu cele de Sus.

Chiar si in alte traditii, cele trei consoane ale numelui Vasile —
vs/ — au o inaltd semnificatie in unirea dintre cele de jos cu cele de Sus.
latd ce se scrie, referitor la invocatia Numelui divin: ,,Numele divin
revelat de Insusi Dumnezeu implici o Prezentd divina care devine
operantd pe masurd ce Numele ia in posesie mentalul celui ce L-a
invocat. Omul nu se poate concentra direct asupra Infinitului, dar se
poate concentra asupra simbolului Infinitului si atinge, astfel, Infinitul
Insusi; cand subiectul individual s-a identificat cu Numele in asa fel
incat orice proiectie mentald a fost absorbita de forma Numelui, Esenta
divina a acestuia se manifestd spontan, caci aceasta forma sacrd nu
tinde catre nimic 1n afard de ea insasi; ea nu are raporturi decit cu
Esenta sa, si limitele sale se dizolva, in final, in aceasta. Unirea cu
Numele divin devine uniunea — al-wasl- cu Dumnezeu Insusi (2).

Vasile Lovinescu a fost profund preocupat de Numele lui
Dumnezeu. El stia, insd, ca, pentru a ajunge sd te concentrezi pe
Insusi Numele Unic, trebuie asumate si scanteierile sacrificiale, nu-
mele acoperite cu hainele sacrificiale, numele aflate in ,,morfismele
separate unele de altele, antagoniste si chiar ostile unele altora, ale
aceluiasi Mare Nume, in vicisitudinile si tribulatiile Lui (3).
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S-a ascuns Ingerul siu in numele pecetluit cu Pecetea Darului
Duhului Sfant?

Oare, strigat, numelui Vasile i raspunde ecoul de pe pieptul
unui Arhanghel, asa cum alte nume vibreaza pana la Mika-Il, Gavri-
IL, Rafai-IL?

Stim doar ca pronumele de majestate ,,IL” a intr-aripat vasul
spiritualului.

Spre finalul vietii pamantesti i-a reaparut, pe cdile numai de ea
stiute, silaba incantatorie a copilariei. Din numele tautologic La-La,
litera de majestate ,,L”” s-a coborat ca o lance de diamant in numele
Ilu. A fost ultimul nume care a plutit deasupra preaplinului adunat in
vasul ce se retragea ,,mut ca o lebada”(4).

Departe de a fi un spor de cunoastere, aceste dezvaluiri sunt
acum numai stinse palpdiri ale lucirii inceputurilor, numai ecouri ale
sunetului La, din primele batéi de inima 1n toaca din vasul spiritual.

Versurile Poetului se potrivesc Spiritualului:
,.lcoana stelei ce-a murit,

Incet pe cer se suie.

Era pe cand nu s-a zarit,

Azi 0 vedem §i nu e” (5).

Bibliografie

(1) Steaua fara Nume — Vasile Lovinescu

(2) Introduction aux doctrines ésoteririques — Titus Burckhardt
(3) Jurnal alchimic — Vasile Lovinescu

(4) Autoportret — Lucian Blaga

(5) La steaua — Mihai Eminescu



UNICITATEA LUI
VASILE LOVINESCU

Florin MIHAESCU

nicitatea este oglindirea Unitétii care ca Principiu transcen-

dent face parte din Nemanifestare. In creatie, Unicitatea
este caracteristica unei opere spirituale nemaiintalnite i Tn consecinta
si autorului ei, care este un mare initiat.

Daca in contemporaneitate Unitatea nu ar putea fi atribuita decat
unui unic ganditor traditional ca René Guénon, in masura in care el ar
fi realizat Identitatea Supremd, pe care insi nu a marturisit-o',
Unicitatea ar putea caracteriza pe doi din urmasii lui care din fericire
sunt roméani: e vorba despre Mihai Valsan si Vasile Lovinescu. Vom
incerca sd vorbim despre Unicitatea ultimului.

Dacé Lovinescu nu ar fi scris ,,Dacia Hyperboreand” tinuturile
noastre ar fi ramas lipsite, pentru noi si pentru viitor, de trecutul lor
stravechi si traditional, caci ceea ce incepuserd Eminescu si Hasdeu
fusese intrerupt — sau poate provocat — de un destin nemilos (nebunia
si spiritismul), iar ceea ce adunase N. Densusianu (,,rassembler ce
qui est épars”) ramdsese quasi-nestructurat si pufin sau gresit
interpretat, publicat dealtfel dupd moartea lui in ,,Dacia Preistorica”,
operd masiva dar confuzd si asa putin inteleasd. Reunind dupa
principii traditionale si interpretand dupd simbolismul universal date
ale trecutului nostru arhaic, Lovinescu a facut o opera unica, pe care
a publicat-o mai intai in revista ,,Etudes Traditionnelles” (1936-1937

! Intrebat despre misteriosul Al-Khidr, care apare in traditia hindusa si in
cea sufitd, echivalent cu Metatron, R. Guénon a refuzat sa raspunda,
marturisind ca 1l priveste personal.
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si 1940)?, condusd de René Guénon, care l-a indemnat insistent pe
Vasile Lovinescu si faca acest lucru in corespondenta sa. Si dacd M.
Valsan a ramas continuatorul doctrinar al lui R. Guénon, Lovinescu a
fost un continuator pe calea simbolismului traditional autohton dar si
pe cea a unor principii universale de o remarcabild unicitate si
originalitate, 1n ,,Jurnalul” lui initiatic.

Dar daca alti urmasi ai lui Guénon din aceeasi generatie cu
Lovinescu, ca F. Schuon, J. Evola, T. Burckhardt etc. au reluat, in
genere, teme tratate mai condensat de Guénon, ca Alchimia, Graalul,
Artele sacre etc., Lovinescu a folosit doctrina si simbolismul
traditional ca s& lumineze sensurile basmelor noastre in ,,Creanga si
Creanga de Aur”, sau in alte scrieri ca basmele lui P. Ispirescu, V.
Popa’, folosind mai ales simbolismul traditional pentru a scoate la
suprafatd sensuri nebanuite pana la el.

Pe langa basme, Vasile Lovinescu a raspandit o noua lumina
asupra baladelor si colindelor noastre. Astfel, Miorita a capatat un
sens nu numai pastoresc ci §i ,,metafizic” prin proiectarea ei in
stralucirea contemplativd a cerului stelelor, depasind sensurile
cosmice si apropiindu-se de paradisul dantesc. lar lovan lorgovan, cu
sonoritati jupiteriene (Jupiter Jovis) dar si crestine (Sf. Gheorghe-
lorgovan) devine un prototip al initierilor de kshatryas. Tot asa cum
legenda Mesterului Manole este un ecou crestin al masoneriei
operative. Cele trei balade ale traditiei crestine, dar si ale unor
popoare balcanice, devin un simbol al celor trei modele de initieri in
micile si chiar Tn marile mistere.

Cit despre colinde, ele capata in interpretarea simbolica a lui
Lovinescu nu numai un sens crestin, cunoscut dealtfel, dar si unul
precrestin, subliniind legatura cu traditia primordiald (Manastirea
alba cu noua altare; Batranul Craciun — Batranul de zile; Leru-i Ler si
Regele Lumii pe care-l regdsim la Shakespeare in ,,Regele Lear”)

? Dacia Hiperboreani a fost publicatd in volum mai tarziu intai in limbile
franceza si italiana (trad. Cl. Mutti) si in Roméania abia dupa cidderea
comunismului: Ed. Rosmarin 1994.

? V. Popa — Lostrita — comentariu V. Lovinescu.
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O noud profunzime capata istoria sacra a tinuturilor noastre,
Lovinescu dand referirilor din Grecia anticd fragmentare si im-
prastiate de la Troia la Insula Alba (Leuke) o noud coerenta. Ca sa nu
mai vorbim de importanta lui Traian care prin prizma lui Dante care-1
situeazd in ochiul vulturului jupiterian, devine simbol al justitiei
divine, aldturi de Ripheus troianul care ajunge pana in Muntii Carpati
numiti si Riphei.

Si amintind de Carpati trebuie sa subliniem cd viziunea lui
Lovinescu le da o origine astrala ca oglindire a constelatiei Drago-
nului, cu capul in Platoul Boemiei, cu corpul inconjurdnd platoul
Transilvaniei si cu coada n Muntii Balcani (Valc-balaur). Si geografia
noastrd capatd astfel o origine sacrd, in care se incadreazd platoul
Bucegilor, cu Omul si Babele, pand la Sarmisegetuza. Asa se confi-
gureaza aceste tinuturi traditionale, strabatute de fluviul Dunarea care
joacd un rol eminent In legenda Argonautilor mai ales prin zona Deltei
(ex.: Iason-Sinoe; Medeea-Midia etc.) fara sd se ajunga la exagerarile
protocronistilor care vad in Dacia locul din care a plecat marea mi-
gratiune a indo-europenilor!! Dacia a fost intr-adevar un tinut central
stravechi, cum o remarca si un cunoscut istoric ca Marija Gimbutas® si
cum o dovedeste, intre altele si ceramica de Cucuteni, cu dublele ei
spirale, sau cea de la Hamangia, cu inegalabilul Ganditor.

Cat despre istoria noastrd contemporand, ea capatd un relief
uimitor in descoperirea lui Lovinescu care dovedeste cd un personaj
secundar ca Ciubar-Voda din drama lui V. Alexandri — ,,Despot-Voda”
— este in realitate o figurd a Regelui Lumii, simbol al Graalului,
refugiat in Orient, dupa distrugerea ordinului Templului’.

Exegeza simbolicd a lui Lovinescu a céutat sensuri noi nu numai
in istoria si cultura noastrd, ci a inceput §i unele cautari in cultura
occidentala. Asa au aparut si cateva eseuri asupra lui Shakespeare (care
au dat un imbold autorului acestui articol sd urmareasca sensuri ne mai
intalnite in cele 36 de piese de teatru ale marelui Will) si chiar asupra
lui Dante®, cei doi stalpi inimitabili ai literaturii apusene.

* M. Gimbutas — ,,Civilizatie si Cultura”, Ed. Meridiane, 1989
3 V. Lovinescu — ,,Monarhul ascuns”, Inst. European, 1992.
® Steaua fard nume. Rosmarin, 1994 (Enigme shakespeariene)
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Dar poate ca o incununare — finis coronat opus — a operei sale
de hermeneutica spirituala au aparut uluitoare ganduri metafizice in
cele trei volume de ,,Insemnari initiatice”, ganduri care nu-si au un
echivalent decat in scrierile lui M. Valsan si in urmasul acestuia, Ch.-
A. Gilis. Nu vom putea nici macar schita continutul celor peste 600
de pagini de meditatii, care-si asteaptd o editare si comentarii pe
masurd. Nu putem decat sa citdim cateva din temele pe care le gasim
in gandirea atat de dificila a lui Vasile Lovinescu, fara a le dezvolta,
enumerand doar cateva din ele, astfel: tema sectiunilor transversale
prin care sunt aduse la suprafatd, din domeniul ,,mumelor”, lucruri
nebdnuite; tema gesturilor metafizice pe care Guénon doar o schi-
departe de a fi numai un principiu al raului, ar putea fi in primul rand
un aspect al apofatismului transcendent etc.

lar istoria noastrd recenta si-a gasit sensul aproape apocaliptic
in ,,Craii de Curtea-Veche” a lui Mateiu Caragiale, care altfel nu ar fi
fost descifrat fara hermeneutica Iui Vasile Lovinescu din ,,Al patrulea
Hagialic”, pece/-luind pentru posteritate prototipurile Pantazi, Pasadia
si Pirgu, oglindiri decdzute ale celor trei gunas hinduse.

Reluidnd in detaliu, in diferite eseuri, evolutia istoriei noastre
sacre, Lovinescu a Incercat sd periodizeze aceastd evolutie plecand
de la ciclurile descendente sugerate de marele ciclu astronomic
(cosmic) al precesiei echinoctiilor (64.800 ani) si al subdiviziunilor
lui (1/10 6480; 1/5 1296 etc.). Astfel el a gasit urmatoarele perioade
urmand simbolurile principalelor noastre balade populare si a altor
productii traditionale:

a) Perioada arhaica, de la migratia tracilor (geti, daci etc.)
hiperboreeni in peninsula balcanicd pand la infrangerea
daco-getilor de romani (106). E o perioada sintetizatd de
simbolurile pastoresti ale baladei Miorita, simboluri sacer-
dotale ale unei nunti in cer (hierogamie).

b) Perioada istoriei antice, practic putin cunoscutd, dupa
retragerea armatelor romane (276) pana la intemeierea
primelor state (voievodate) (106-1296 = 1402), simboli-
zate de balade ca Dragos Voda (Moldova), lovan lorgovan
(Oltenia), care ilustreaza o revolta a kshatriilor Impotriva
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unitatii sacerdotale, revolte care au dus la sacrificiul unor
animale emblematice (bourul alb; dragonul) — sau la sacri-
ficiul unui constructor — Mesterul Manole, legat de sim-
bolismul masonic (Curtea de Arges, Sf. Nicolae domnesc).

c) Perioada moderna, de la intemeierea statelor la revolutia
burgheza de la 1848 (o perioada de 648 de ani = 1/10 din
precesia echinoctiilor).

d) In sfarsit, perioada contemporani de la 1848 la 1990 (152
ani) in curs de desfdsurare a marilor razboaie europene (I
si II) si a marilor dictaturi naziste si comuniste, pe care
baladele nu le-au inregistrat pentru cé traditia s-a ocultat,
lasand locul unor productii literare, ca romanul ,,Craii de
Curtea-Veche”, de care am amintit.

Si daca in acest mileniu, din Evul Mediu apusean pana astazi
se poate vorbi de un progres material, regresul spiritual e evident si
continuu, amenintdnd cu o disolutie tot mai accentuatd a omenirii,
asa cum a aratat R. Guénon, Lovinescu neficand decét sa aplice
acest demers decadent la tinuturile noastre, ceea ce nu e fara o alura
profetica a unei viziuni crepusculare.

Rémane ca aceastd bogdtie inegalabild de meditatii §i sensuri
sd gdseascd raspunsuri In Intelegerea cititorilor si o eventuald

unica a celor care cauta transcendenta.




LUCIFER iN SCRIEREA
LUI VASILE LOVINESCU

Vili I. COTRESCU

Hnainte de a fi Ingeri am fost Demoni,
pentru a urca trebuie sa cobordm,
1

aceasta este Legea”

Tema este dificil de abordat nu numai din perspectiva scrie-
rilor lui Lovinescu?, incarcatd de simboluri, metaforica si
cu multe ramificatii, dar si datoritd asocierii personajului in discutie
cu tot ceea ce este rau, cu diavolul, ceea ce il face, de cele mai multe
ori un subiect indezirabil. De aceea, pentru a putea arunca o raza de
lumind, este necesar sd aplicim metoda recomandatd de René
Guénon in cazul antagonismului dintre Cain si Abel: ,,Maestrul
insista asupra faptului ca ar trebui sa ascultam ce spun popoarele
sedentare, adica versiunea lui Cain.”” Aceasta inseamna ci, ascul-
tand prea mult, aproape exclusiv, doar una dintre parti, adevarul se
va pierde prin negare perpetud. Din cand in cand ar trebui sd ne
aplecam urechea si spre cei socotiti rai sau vinovati.

In acest context se cuvine o prima precizare: Lucifer nu este Satan.

' Samael Aun Weor, Tarot si Kabala, Ed. AGEAC, p. 325.

? Vasile Lovinescu, capitolul Quo modo caecidisti de caelo, Lucifer din
Steaua fara nume, Ed. Rosmarin, 1994 si Vasile Lovinescu, Jurnal
Alchimic, Ed. Institutul European, 1994, prima lucrare mai sintetica in
raport cu subiectul in discutie, cea de a doua mai putin sistematizata.

3 Vasile Lovinescu, Steaua fara nume, Ed. Rosmarin, 1994, p. 57.
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Cuvantul ebraic 777 (hei‘lel) inseamna stea si este tradus in
Bibliile moderne in varii moduri®, de la steaua rasdritului sau strd-
lucitoarea stea a diminetii, pand la Lucifer’ sau Regele Babilonului.
Unele traduceri pot avea la bazad si faptul cd in perioada aparitiei
textelor biblice, prin sfea, evreii indicau nu numai un astru dar si un
print sau rege ilustru®.

Numele Lucifer’ inseamna Purtditorul de lumind si provine din
latind (lux, lucis, luce, luci, lucu: ,Jumind” si fer, fero: ,a purta, a
transporta, a ridica, a tine”).

In acelasi timp, termenul ebraic V¥ (satan), inseamna oponent
sau adversar, iar in Vechiul Testament avea sensul de acuzator®
(,,Satana (TOW) s-a sculat impotriva lui Israel...”, 1 Cronici 21:1), cu
mentiunea ca abia dupa exilul babilonian textele ebraice incep sa faca
referire la un Acuzator care se opune lui Dumnezeu, probabil si dupa
contactul cu zoroastrismul dualist. Mai mult chiar, specialistii in
Vechiul Testament nu au o unanimitate de pareri in ceea ce priveste
asocierea sau asocierea treptatd, in timp, a lui Satan cu raul’. Mai mult,
unele texte biblice lasé sa se inteleagd faptul ca nu exista o forta a raului
opusa lui Dumnezeu: ,,Eu intocmesc lumina §i fac intunericul, Eu dau
propdasirea §i aduc restrigtea, Eu, Domnul, fac toate aceste Iucruri”"°

In plus, Satan din Vechiul Testament si cel din Noul Testament
sunt complet diferiti, nefiind vorba despre o evolutie a conceptului, ci

http://www.thespiritmind.com/2010/11/20/in-bible-vs-quran-star-lucifer-
satan-king-of-babylon-babylon/

> InIsaia 14:12.

8 4 Cyclopedia of Biblical Literature, John Kitto ed., 3rd ed., J. B.
Lippincott and Co, Philadelphia, 1866, 2:857-8.

In Teogonia lui Hesiod se vorbeste despre doi frati divini: Eosphoros
(Pwopipog) — steaua diminetii — Lucifer 1n latind si Hesperos — luceafarul
de seara — Vesper in latind, copii lui Astraios-cerul instelat si Eos — rasa-
ritul. Aceleasi idei se regasesc si la Cicero sau Plinius cel Batran.

Celalalt nume al acestui personaj, Diavol, inseamna acelasi lucru. Astfel,
grecescul diabolos, insemna la origine ,.clevetitorul”, iar echivalentul
sdu din latina, diabolus — ,,acuzatorul”.

De exemplu, 1 Iov 6-12.

10 TIsaia 45:7.
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despre o abordare complet diferitd.'' De exemplu, in Ioan 12:31
(,,Acum are loc judecata lumii acesteia, acum stapdanitorul lumii aces-
teia va fi aruncat afara’), Satana, desi nementionat explicit in acest loc,
este considerat stapanul lumii. Acest text este coerent cu Apocalipsa
12:7-9, unde ,.balaurul cel mare, sarpele cel vechi, numit Diavolul si
Satana”, impreuna cu ingerii lui, a fost invins si aruncat pe pamant.

Ideea de inger cazut se bazeaza fie pe Ezechiel 28:12-17, fie
pe asocierea dintre Isaia 14:12 (,,Cum ai cazut din cer, Luceafar
stralucitor, fiu al zorilor! Cum ai fost dobordt la pamdnt, tu,
biruitorul neamurilor!””) cu Luca 10:18 (,,Isus le-a zis: "Am vazut pe
Satana cdzind ca un fulger din cer.”)"?, fari a lua in considerare alte
doua referiri din Noul Testament, Matei 24:27 (,,Cdci, cum iese
fulgerul de la rasarit si se vede pana la apus, asa va fi §i venirea
Fiului omului”) si Luca 17:24 (,,Cdci, cum iese fulgerul si lumineaza
de la o margine a cerului pana la cealalta, asa va fi si Fiul omului in
Ziua Sa.”) care leaga fulgerul de Fiul omului si a doua sa venire,"
asociere mai corectd, tinind seama de faptul ca fulgerul este simbolul
lui Dumnezeu in Vechiul Testament."*

Chiar 1n aceste conditii, Apocalipsa 2:24 (,,...care nu aveti inva-
taturile lor si n-ati cunoscut ,,adancimile Satanei”) si 2:28 (,,Si-i voi da
luceafarul de dimineatd.”) marcheaza diferenta intre Satana si Lucifer.

In plus, Lucifer — steaua diminetii este luceafarul — Venus,
care apare in 2 Petru 1:19 (,,5i avem cuvantul proorociei facut si mai
tare, la care bine faceti ca luati aminte ca la o lumina care
straluceste intr-un loc intunecos, pand se va crdpa de ziud §i va
rasari luceafdrul de dimineatd in inimile voastre.”)", ceea ce face si
mai greu de inteles conexiunea cu raul.

Valentine's Jewish Encyclopedia, A. M. Hyamson & A. M. Silberman
eds., Shapiro, Valentine & Co, London, 1938, p. 36.

Harper's Bible Dictionary, Paul Achtemeier, gen. ed., Harper & Row,
San Francisco, 1985, vezi Lucifer.
http://board.jokeroo.com/debate/27779-satan-lucifer-two-different-enti-
ties.html
Dictionary of Symbolism, Hans Biedermann, Penguin Books, New York,
1992, vezi Fulger.

Dupa unele surse (http://board.jokeroo.com/debate/27779-satan-lucifer-
two-different-entities.html), in traducerca Vulgata a Bibliei, ,steaua
diminetii” din 2 Petru este tradusa cu ,,Lucifer”.
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Putem concluziona ca ideea ingerului cazut Lucifer si
identitatea sa cu Satana se bazeaza in totalitate doar pe texte apocrife,
ne-canonice, ce preiau mituri si alegorii pre-crestine.'®

In aceste conditii, dacd ne eliberam de prejudecata Lucifer =
Satana = Raul in forma sa suprema, in ce cheie putem citi textul lui
Lovinescu care debuteazd chiar cu citatul din Isaia? Réspunsul il
aflaim aproape imediat, In paragraful in care ni se spune cd Isaia
profetizeaza in numele lui Adonai-Savaot — Domnul Ostirilor'’.

Pentru a fi si mai clar, Vasile Lovinescu precizeaza ceva mai
departe: ,,70t asa, feminizarea unor nume de zei este curentd. Lucifer

) . . , 18
devine Venus, Lunus Luna, Dianus Diana”.

Legatura Lucifer-Venus-Adonai Savaot ne trimite la arborele
sefirotic. Dupa Papus, cel de al saptelea nume divin este:
Tetragrammaton Sabaoth sau Adonai Sabaoth, sefira aferentd fiind
Netzah — triumful, victoria, care influenteaza ,prin ordinul Princi-
patelor (cel pe care evreii il numesc Elohim, adica Dumnezeii) asupra

. 1
sferei lui Venus”."

Trebuie precizat ca ,Jlumile” arborelui sefirotic sunt Afilut —
lumea divina a arhetipurilor (triunghiul celest sau triunghiul suprem)*,
Briah — lumea creatiei, a arhanghelilor (triunghiul moral sau triunghiul
etic)*!, Yetira — lumea formirii, a ingerilor/planul astral (triunghiul
astral)* si Assiah — lumea facerii, lumea exprimarii.

A se vedea, de asemenea, http://board.jokeroo.com/debate/27779-satan-
lucifer-two-different-entities.html

Vasile Lovinescu, op. cit., p. 54.

Vasile Lovinescu, op. cit., p. 55.

Papus, Kabbala. Traditia secreta a occidentului, Ed. Herald, 2007, p. 59.
Desi divinitatea este o unitate, orice manifestare a sa poate fi vazuta intr-
o forma duala: masculin-feminin, sus-jos, fierbinte-rece etc. Aici totul isi
formeaza o origine.

Aici are loc creatia. Combinatia intre putere si mild intretine evoluia frumusetii.
Procesele de creatie se rafineaza, rezultatul incepand sa fie vizibil.
Procesele din lumile anterioare sunt proiectate sub forma unor realitati
pamantesti. Dupa implinirea scopului, aceste realitati sunt resorbite sau
dizolvate, intorcandu-se la esenta.
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Sefira Netzah face parte din triunghiul astral (numit uneori si
magic): Yesod — fundamentul, Hod — splendoarea, Netzah — victoria,
toate trei alcatuind lumea Yetzira — lumea angelica, astrala.

Yesod (nume divin Shadai EI Hai — Atotputernicul) este sefira
guvernatd de Luna, sefira iluziilor, a impulsurilor ascunse, a com-
plexelor care ne influenteaza comportamentul, este sursa dorintelor, a
instinctelor. In acelasi timp este echilibrul intre Hod (gandire) si
Netzah (simtire). Pe treapta cea mai de jos a lumii astrale, Yesod —
corpul eteric este cronica Akasha, iar la nivel psihologic este sub-
constientul®. Yesod este cel de-al cincilea element, deasupra celor
patru din Malkut™. Yesod este receptaculul tuturor emanatiilor supe-
rioare si singurul transmitator al acestora catre lumea materiala.

Hod (nume divin Elohim Savaot — Domnul ostirilor) este sefi-
ra guvernatd de Mercur, sefira gloriei mintii iluminate, a splendorii,
a maiestatii. Hod este mintea concretd, gandire logica, sefira in care
se creeazd formele din emotiile lui Netzah, este magia ceremonialad
(Hod este textul unui ritual — forma iar Netzah este performanta
acestuia — forta). Hod — corpul astral genereazd perceperea subtila a
realitatii, viziunea adevarului vietii.

Netzah (nume divin Yehova Savaot — Domnul ostirilor) este
sefira guvernatd de Venus, sefira victoriei (asupra raului), a fermi-
tatii, valorii, tolerantei. Atingerea perfectiunii in forma si fortd
genereazi echilibrul. Energia lui Netzah®® da viatd imaginilor din
Hod. Netzah — corpul mental reprezinta eliberarea de egoism”’, ener-
gia iubirii, viziunea adevaratei frumuseti interioare.

A saptea sefira este cea a inteligentei oculte™, fiind splendoa-
rea stralucitoare a tuturor virtutilor intelectuale care sunt percepute
de ochii intelectului si de contemplatia credintei.

% Raul Petrisor, Kabbala. Teorie si practicd, Ed. Coresi, 2010, pp. 140-141.

> Dion Fortune, The Mystical Qabalah, Ernest Benn Ltd., 1979, p. 237.

% Energia principald este mov-rosiatici, combindnd puterea imensd si
potentiala neindurare cu gratia spirituala (Raul Petrisor, op. cit., p. 177).
Egoul, ca suma a eurilor ce definesc la un moment dat Mintea, o face pe
aceasta din urma sa fie sclava simturilor (Samael Aun Weor, op. cit.,
pp. 35, 131, 132).

¥ Este ocultd deoarece este ascunsd, prin comparatie cu inteligenta stralu-
citoare a lui Hod (Will Parfitt, The Complete Guide to the Kabbalah,
Element books, 1991, p. 73).
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Hod si Netzah sunt forma si respectiv forta lumii astrale, asa
cum Yesod este baza substantei eterice, lumina astrala.

Hod si Netzah nu pot lucra una fara cealalta. Legatura lor este
simbiotica pentru a mentine parcursul pe calea de mijloc. Intelectul
lui Hod are nevoie de echilibrul emotiilor lui Netzah pentru a nu crea
doar idei sterpe, rationale, dupa cum si emotiile lui Netzah au nevoie
de disciplina intelectului pentru a se canaliza spre o tintd precisa’.
Mintea masculind da forma sufletului feminin. Femininul (Netzah)
ce primeste lumina de sus (din Tipheret — reflectarea luminii solare)
energizeaza masculinul (Hod), orientat spre lumea fizica. Astfel
putem intelege mai bine continuarea pasajului citat anterior din
Lovinescu ,,Fata superioara care primeste lumina de sus este
feminind,; cea indreptatd in jos, spre lume, e activd si masculing.”

Poate de aceea numele lor divine au aceeasi semnificatie, le
corespunde aceeasi chakra: Manipura (cea a plexului solar — in care
senzatiile sunt create de interactiunea sentimentelor si gandurilor),
iar la unii autori sunt chiar inversate ca pozitie pe arborele sefirotic.

Netzah este poarta catre triunghiul urmator din arborele sefiro-
tic, facand legatura cu Tipheret — Frumusetea, punctul de echilibru al
intregului arbore, reflectind lumina divina. In acest fel, Netzah este
poarta catre lumile superioare. Venus-Lucifer devine astfel pazitorul
pragului catre lumile superioare, cele ale cunoasterii principiilor. Si
acest lucru este marcat in textul lui Lovinescu care spune referindu-
se la Lucifer ,,Voievodul Sfasierii e portarul Tarii de Sus, unde
frumusetea atinge cu un pas inefabil lucruri incredibile, dar
incontestabile;”", iar mai departe, o trimitere mai clara: ,,Fiindca am
intrat in impdrdatia Frumusetii, care e aceea a Inefabilului...”

Aici apare si o posibila trimitere la predica de la Benares a lui
Buddha, in care acesta afirma cad dualitdtile, bipolaritatea de tipul
forma-substantd, imaterialitate-materialitate, spirit-materie etc., ,,sfdsie

* Will Parfitt, op. cit., p. 61.

3% Vasile Lovinescu, op. cit., p. 55.
*! Vasile Lovinescu, op. cit., p. 56.
32 Vasile Lovinescu, op. cit., p. 57.
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trditul si zamislesc suferinta”™ prin ceea ce devine triirea in exterior si
trairea in interior. Deoarece remedierea sfasierii inseamnd recon-
cilierea celor doua aspecte si reinstaurarea unitatii, deci transcenderea,
textul este coerent si cu ideea de pazitor al pragului mai sus enuntata.
In altd parte, Lovinescu face trimiteri la Samkhya® cand afir-
ma ca Satan este, Intr-un fel, regentul lui Tamas, prin inertie, in-
sensibilitate si lentoare, blocand Prakriti in iluzia unui echilibru, prin
dezechilibrarea Gunelor in favoarea lui Tamas, iar Lucifer agentul ce
rupe echilibrul initial al celor trei Guna din nediferentierea lui
Prakriti (Lucifer dinamiteaza Prakriti), ca parte a intentiei lui Dum-
nezeu de a crea Lumea, sinteza si ansamblul posibilitatilor de mani-
festare din Principiu. Prin aceasta, Lucifer este ,,Rectorul Sacri-
ficiului perpetuu” iar Satan cel mai mare dugman al sdu, prin tenta-
tiva de a Ingheta ,,in fuga lor cele trei Gune”. Desi Satan este privit
ca un rezultat al exploziei de care este responsabil Lucifer, are totusi
o misiune, deoarece acela care stipaneste la perfectie iluzia, trebuie
sa cunoasca Adevarul, iar daca decide sa nu-l urmeze inseamna ca
are aceasta putere, deci are o misiune. Pe de alti parte, Lucifer
complacandu-se in frumusetea §i puterea primite isi taie legaturile cu
Principiul, dar asta inseamna ca si el are aceasta putere, deci o misiu-
ne, prin aceasta devenind nu un principiu al separarii ci al negarii.”’
In fapt, considerdm ca Lucifer si Satan devin reprezentanti ai Raului
pentru ca Satan devine exponentul lui Tamas iar Lucifer al lui Rajas,
prin aceasta indepartdndu-se de Satva, zona echilibrului si a desa-
varsirii, ceea ce nu inseamna insa absenta contrariilor care sunt mo-
torul creatiei si dezvoltarii, ci mentinerea lor 1n echilibru si unitate.

33 Bogdan Mihai Mandache, Fascinatia nevazutului, Ed. Cronica, 2012, p. 176.

* Filosofia Indiana Samkhya, considera universul alcatuit din doua realitati:
Purusha (constiinta) si Prakriti (lumea manifestrii fizice). In plus, exista
trei Guna, trei principii fundamentale/tendinte ce opereaza in Prakriti:
Rajas (creatia), legatd de energie, ambitie, actiune, pasiune, Satva
(mentinerea), legata de bunatate, lumina, armonie si Tamas (distrugerea)
legata de inertie, intuneric, insensibil.

3 Vasile Lovinescu, Jurnal Alchimic, Ed. Institutul European, 1994,
pp- 22, 23, 30, 32, 36, 37, 65, 175, 176, 203.
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Prin asocierea Lucifer-Luceafar (Venus) se deschid si alte
abordari. Astfel, traseul planetei Venus in jurul cercului zodiacal
formeazi aproape o Pentagrama’®, identitatea si reluarea ciclului
producandu-se la fiecare 40 de ani, dupa 5 cicluri cvasi-identice®’.
De aceea miscarea Luceafarului, al treilea corp ceresc ca lumino-
zitate dupa soare i luna, a fost folositd mii de ani la determinarea
momentelor importante ale anului si, mai recent (pand la aparitia
ceasurilor atomice), la reglarea instrumentelor de masurare a
timpului, iar Venus a constituit un subiect de cult la multe popoare,
in consecintd neputand fi asociata cu raul, cu maleficul.

Pentagrama, numitd in Scolile Gnostice, Steaua Inflacarata,
este semnul Omnipotentei Magice, este simbolul Verbului incarnat,
Luceafarul Magilor. Pentagrama exprima dominatia spiritului asupra
elementelor Naturii. Cu acest semn magic putem porunci creaturilor
Elementale care populeazd regiunile Focului, Aerului, Apei si
Pamantului. Cele ,,Cinci Impresii ale Marii Lumini” si cele ,,Cinci
Ajutoare™ se afla continute in Steaua Inflacarata. Intregul Tezaur al
Luminii se afla continut in Pentagrama care simbolizeazd Omul
adevarat. Steaua reprezentand omul cu capul si cele patru membre a
fost ilustrati simbolic de Agrippa® sau de Leonardo da Vinci prin
Omul Vitruvian*’ in care apar doi oameni suprapusi: unul incadrat in
patrat — omul de pamant — profanul si unul incadrat in stea, chiar
daca aceasta nu apare explicit, ca simbol al Initiatului.

Cu raza superioard in sus, pentagrama este Maestrul. Cu raza
superioara in jos si cele doud puncte inferioare in sus este Ingerul

3 C. Knight si R. Lomas, Aparatul lui Uriel, Ed. Aquila, 2002, pp. 240-241.

7 Nu intamplitor marul este simbolul zeitei Venus. Taiat transversal,
pozitia samburilor figureaza o stea in cinci colturi (vezi Jonathan Black,
Istoria secreta a lumii, Ed. Nemira 2008, p. 61).

Cele ,,Cinci Ajutoare” sunt cele Cinci Genii: Gabriel, Rafael, Uriel,
Michael si Samael.

Vezi La Magie céleste, Berg International, 1981, p.151.

Omul Vitruvian sau Homo Universalis a fost realizat de Leonardo da
Vinci, dupa proportiile alese de Vitruvius, un celebru arhitect roman, pe
care Leonardo il admira. Schita Omului Vitruvian a actionat asemeni
unei muze pentru matematicianul Fibonacci si pentru numaérul de aur.
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cazut. Orice Bodhisattva cazut, orice Initiat care se lasd sa cada, se
converteste de fapt In Pentalfa rasturnata.

Intr-un plan mai subtil, Ibn‘Arabi spune ,,Pentru cel care nu
are maestru, Satana devine maestrul sdu”‘“, marcand faptul ca in
absenta unui maestru — axa in jurul cdreia ucenicul evolueaza intr-o
spirala ascendentd, inevitabil omul va rdmane 1n regatul materiei si
temporalitatii al carui stipan este Satan®.

Aceasta idee care sustine ca imaginea rasturnata a unui simbol
conduce si la inversarea valorii spirituale a acestuia, nu este strdind de
unele interpretari ale Kabalei, conform carora sub Malkut, ultimul
sefirot, Incep lumile infernale,” arborele sefirotic rasturnat. »Kliphos-
urile sunt Sephirotii inversati, Sephirotii in aspectul lor negativ,
Virtutile rasturnate.”, .,...acolo se afld Demonii, Sufletele indurerate,
cei care suferd, ....fngerii cazufi, Tenebrosii Caii Lunare, Loja Neagrd,
si toti Adeptii Mainii Stdngi, acolitii lui Lucifer si Ahriman...”*.

Este limpede ca Lucifer devine aici antiteza Demiurgului crea-
tor, umbra sa vie proiectatd In adancul Microcosmosului-om in,
., prapastia aparuta dupa primul accident al Facerii, ,,locul” de exil
unde Lucifer O imita parodic §i ,,starea” de impur §i dezordonat a
tuturor trufiilor care concureaza Facerea, pe care Lucifer reugegste
sd o polarizeze in orice fapturd muritoare” ™. In acelasi timp raiméne
si Paznicul Pragului care nu permite trecerea decat celor unsi, care
poseda secretul lui Hermes. Caderea poate fi anulata prin sacrificiu,
prin transformarile alchimice spirituale vizdnd refacerea unitatii
dintre spirit si materie.*®

*! Jean Chévalier, Sufismul. Doctrind, ordine, maestri, Ed. Herald, 2002, p. 102.

2 Vezi citatul anterior din Toan 12:31.

“ Cuvantul Infern provine din latinescul Infernus, semnificind regiune
inferioara.

* Samael Aun Weor, op. cit., p. 328.

* J.B.M., La portile Templului, Ed. Libripress, p. 339.

% Legatura cu procesele alchimice transpare prin faza numiti Albedo (Albi-
rea), corespunzand cu Aer-Ud-Primavara-Venus, faza de purificare, in
care Materia Prima este curatata astfel incat este secatd de toate proprie-
tatile si poate accepta Tinctura. Similar, evolutia spirituald nu se poate
derula in absenta purificarii fizice i morale.
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In acest sens, o anume legendd a Graalului este interesanti.
Astfel, Steiner ne spune ca atunci cand Lucifer a cazut din cer pe Pa-
mant o piatrd pretioasa s-a desprins din coroana lui. Din aceasta pia-
tra pretioasd a fost fasonat vasul utilizat de lisus la ultima cina alaturi
de discipolii sai si in care a fost adunat sangele lui Hristos care a curs
dupa rastignire. Aceastd piatra pretioasa care a cazut din coroana lui
Lucifer a devenit Sfantul Graal, simbolul fortei depline a Eului
omenesc. Eul trebuie deci sd se maturizeze pana la stadiul de intelep-
ciune, pentru a recupera facultatea de a suporta lumina care nu mai
lumineaza din afara, dar care exista acolo unde, pentru ochii exteriori
si ratiunea umani exterioar, stipanesc intunericul si noaptea.*’

Combinand verdele smaraldului (culoarea Iui Venus si a speran-
tei, simbol al principiului feminin) cu rosul sangelui (culoarea lui Marte
si a 1iubirii, simbolul principiului masculin), Graalul devine simbolul
uniunii celor dou principii®, al fiintei care a depasit bipolaritatea.

Guenon ne relateaza o legenda celtica asemanatoare, conform
careia Graalul, ce se substituie inimii lui Hristos ca receptacul al
sangelui sdu, a fost cioplit de ingeri dintr-un smarald desprins de pe
fruntea lui Lucifer In momentul caderii sale. Asocierea imediata a
acestui smarald este cu perla frontala hindusa, simbol exterior al
celui de al treilea ochi, ceea ce genereaza o legaturd In plus cu inima,
centrul fiintei integrale in traditia hindusd. Apoi, cupa i-a fost
incredintata lui Adam care, la izgonirea din Eden nu a putut-o lua cu
el. In acest fel clarificarea este deplini: omul alungat din Paradis, ca
simbol al centrului Lumii, devine prizonierul lumii temporale*’ prin
inchiderea celui de al treilea ochi. Prin permisiunea data lui Set de a

47 Rudolf Steiner, Orientul in lumina Occidentului. Copii lui Lucifer si

fratii lui Hristos, Ed. Univers Enciclopedic, 2002, p. 10.

Omraam Mikhaél Aivanhov, Gdnduri pentru fiecare zi, Ed. Prosveta,
2012, pp. 106, 179.

Precum si in afara stdrii primordiale, a perfectiunii umane, punctul de
contact cu starile superioare (cf. René Guénon, Metafizica si cosmologie
orientala, Ed. Herald, 2005, p. 179).

48

49



36 Discipoli guénonieni din Romdnia

recupera vasul, legenda exprima stabilirea pe Pamant a unui centru
spiritual care sd permitd parcurgerea drumului invers.”

In acest context, este important de mentionat si faptul ci
Jung considera Graalul simbolul desavarsirii interioare cautatd tot
timpul de oameni, cautare ce pretinde conditii de viatd interioara
greu de realizat.”’

Si ideea rascumpadrarii, a drumului parcurs dupa cadere,
transpare in textul lui Lovinescu atunci cand spune ci ,pdnd una
alta, vad balaurul tot la locul lui pe cer, intre cele doua Urse. De ce
religiile nu fac deosebire intre balaurul ceresc §i reziduul sau, cazut
pe pamdnt temporar?” Textul sfant e categoric: balaurul patibil e
inchis pe o mie de ani. In mod necesar va intra in reintegratiunea
finald.”> | Lucifer plus Intelectul nu mai e Satan.” Intelegandu-1 pe
Lucifer, 1i topim elementele negative, rascumparand ,,nu numai pe
om, dar faptura intreagd.”*

Aceastd idee a drumului spre desavarsire apare in cel putin
incé doud locuri.

Mai intai, atunci cand Lovinescu vorbeste despre lumea de
dincolo de prag: ,.Fiindca am intrat in impardtia Frumusetii, care e
aceea a Inefabilului, ea nu mai poate vorbi decat prin pilde: simboluri
explicate prin simboluri”> Or se stie ¢d Iluminatul nu mai vorbeste
clasic, ci In parabole cu dublu sens, unul ,,pe orizontala”, care se adre-
seaza profanilor si altul ,,pe verticala” care se adreseaz initiatilor.>®

30" René Guénon, Simboluri ale stiintei sacre, Ed. Humanitas, 2008.

31 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, Ed. Artemis,
1993, vol. 2, p. 106.

32 Cu referire la Apocalipsa 12:7-9, anterior citata.

%3 Vasile Lovinescu, Steaua fird nume, Ed. Rosmarin, 1994, p. 55.

> Vasile Lovinescu, Jurnal Alchimic, Ed. Institutul European, 1994, p. 33.

% Vasile Lovinescu, Steaua fird nume, Ed. Rosmarin, 1994, p. 57.

% In textele biblice anterior discutate apar pasaje revelatoare referitoare la
sensul blocérii in profan si al inchiderii portilor evolutiei spirituale, 6
Isaia 9-10: ,,El a zis atunci: ,, Du-te si spune poporului acestuia: «Intru-
na veti auzi §i nu vefi intelege; intruna veti vedea si nu veti pricepe!»
Impietreste inima acestui popor, fi-I tare de urechi si astupd-i ochii, ca
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A doua trimitere este cea in care Lucifer este comparat cu Istar:
»lrambitas de avangarda in ascensiune, Luceafarul, in cadere, ia
drumul Tacerii si a Noptii Prime. In ea, Lucifer devine Istar cautindu-
s iubitul in genum'.”5 " De ce tocmai Istar, in contextul in care coborarea
in Infern face obiectul multor mituri? Numai pentru ca Istar poate fi
identificatd cu Venus sau pentru ca acest mit este poate cel mai vechi?
Credem ca mai degraba este vorba despre faptul ca, in coborarea ei spre
Infern, la trecerea de fiecare din cele sapte porti, Istar este despuiata,
progresiv, de obiectele de valoare™ si de haine, ajungénd intr-o stare de
absoluta goliciune in fata surorii sale, Regina Infernurilor, care o
inchide in Infern pentru o anume perioada iar apoi o elibereaza. Astfel,
textul ilustreaza etapele parcursului initiatic complet: debarasarea de
valorile materiale/temporale, coborarea in sine, moartea si reinvierea.

Ajungem astfel sa Intelegem mai bine si o altd afirmatie a lui Va-
sile Lovinescu: ,,Luceafarul este principiul sfasierii. ...Vizibil in lumea
noastra este martor din alte lumi, un vestitor de Neant, fard ca sd fie
Neantul. ... Luceafirul este minusul fard de care plusul n-ar fi posibil.”’

Se cuvine revenit asupra uneia din mentiunile anterioare care
alatura pe Lucifer lui Ahriman, idee larg dezvoltata de Steiner in
lucrarile sale®. Astfel, diavolul lui Steiner este divizat in doud

sa nu vada cu ochii, sa n-auda cu urechile, sa nu inteleaga cu inima, sda
nu se intoarcd la Mine si sa nu fie tamaduit.”, sau 4 Marcu 11-12:
WVoud, le-a zis El, v-a fost dat si cunoagstefi taina Impardtiei lui
Dumnezeu, dar pentru cei care sunt afard, din numarul vostru, toate
lucrurile sunt infatisate in pilde, pentru ca «mdcar ca privesc, sd nu
priveasca si sa nu inteleagd, ca sa nu cumva sa se intoarcd la Dumnezeu
si sd le ierte pacatele».”

Vasile Lovinescu, op. cit., p. 57.

De ,,metale” cum ar spune unii.

Vasile Lovinescu, op. cit, p. 56.

Rudolf Steiner, Orientul in lumina occidentului. Copiii lui Lucifer i
fratii lui Hristos, Ed. Univers Enciclopedic, 2002, Rudolf Steiner,
Conducerea spirituald a omului §i a omenirii. Date spiritual-stiintifice
despre evolutia omenirii, Ed. Triade, 2005 etc.
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entitdti Lucifer si Ahriman, niciuna rea in sine si fiecare avand o
influenta spirituald necesara oamenilor si evolutiei lor®".

Ahriman este activ in zona exterioara, a materiei, incercand
permanent sd ademeneasca spiritul nelinigtit al omului spre o
credintd bazatd pe realitatea materiei (preludnd deci rolul lui Satan),
intrucat spre deosebire de Lucifer nu are nostalgia paradisului pierdut
si nu Incearcad sd ii gdseascad un substitut.

Faust, Omul secolului XVI, era condus de diavol pentru ca voia
sd cunoascd, nu doar sd fie un simplu credincios. Goethe i confera
eliberarea pentru ca el insusi nu a ramas la credinta intunecata, ci
mereu ,,5-a straduit nazuind”’. Astfel, Lucifer devine simbolul intelep-
ciunii datd de cercetare, iar copii ai lui Lucifer devin toti cei ce se stra-
duiesc spre cunoastere, spre intelepciune. ,,Cititorul in astre chaldean,
preotul egiptean, brahmanul indian: cu totii au fost copiii lui Lucifer.
Si deja primul om, cel care s-a lasat invatat de catre sarpe despre ce
este ,,binele si raul “, a devenit copilul lui Lucifer. Dar toti acesti copii
ai lui Lucifer au putut de asemenea sd devind credinciosi.”® Cei ce
raman nsd doar la nivelul stiintei vor fi condusi spre indiferentd cu
privire la chemarea lor divina. Pentru ei Lucifer rimane cu adevarat
,conducatorul acestei lumi®, desi el nu vrea sd vorbeasca despre o
credinta care este strdind de cunoastere, caci stie ca ,.soarele poate
straluci in inima unuia sau a altuia, dar in acelasi timp el mai stie ca
drumurile cunoasterii sunt cele care conduc pe culmile unde jocul
razelor soarelui lasa sa apara stralucirea divina. Lucifer nu trebuie sd
fie vreun diavol care il conduce pe Faust, in stradania sa, spre abis, el
trebuie sa fie un trezitor al celor ce cred in intelepciunea universului si

o ” ” e g . 63
vor sa o transforme pe aceasta in aurul intelepciunii divine”.

' De notat ci Ahriman (Angra Mainyu) provine din zoroastrism, strive-

chea religie persand complet dualista, unde reprezintd principalul
dusman al Iui Ahura Mazda (Spiritul Soarelui).

Rudolf Steiner, Lucifer, Bibl. antroposofica, http://www.spiritualrs.net/
Conferinte/GA034/GA034 Lucifer.html

Rudolf Steiner, op. cit.
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Blaga considera cé existd doud forme de cunoastere: o cunoas-
tere paradisiaca si o cunoastere luciferica, facand astfel distinctia
intre cunoagterea primarda, normald, ce urmareste ,,determinarea”
obiectului si cunoasterea ce urmadreste ,,deschiderea misterelor”,
patrunderea in aspectul criptic al lor si revelarea acestora®.

Astfel, cunoasterea paradisiaca vizeaza misterele latente si
consta 1n cercetarea datelor reale si in formularea unor idei care se afla
in concordantd cu concretul, fara tensiune, realizind un progres liniar,
de suprafata. Ea se bazeaza pe observatie si explicatia neproblematica.

Prin contrast, cunoasterea luciferica vizeaza mistere carora le
produce o mutatie calitativa prin idei ce sunt, In aparentd, in conflict
cu observatia directd. Este vorba despre ipotezele pe care intelectul le
elaboreaza pentru a dezvalui structura profundad a lumii, conducand
la o cunoastere in adancime.

Cunoasterea luciferica poate exista sub trei forme: plus-cunoas-
terea care constd in atenuarea misterului,® zero-cunoasterea care con-
duce la permanentizarea misterului,’® minus-cunoasterea care consti
intr-o cunoastere paradoxald, ce potenteaza misterului, printr-o solutie
ce exprimd, aparent, ceva neinteligibil sub raport logic.”” Blaga afirma
ca, In minus-cunoastere avem de-a face cu intelectul ecstatic, spre
deosebire de intelectul enstatic ce opereaza in plus-cunoastere si zero-
cunoastere®. Blaga considera ci existi o analogie intre structura

% Distinctia dintre cele doua forme ale cunoasterii nu este identica cu dis-
tinctia dintre cunoasterea empiricd §i cunoastere teoreticd, cunoasterea
intuitiva §i cunoasterea rationald, cunoasterea naiva si cea elaborata.

De exemplu, Copernic a demonstrat ca Pamantul se misca in jurul
Soarelui, desi, aparent, lucrurile se intampla invers.

De exemplu, teza cu privire la aparitia vietii organice din materie anor-
ganica, ipoteza care a permanentizat misterul vietii fara a-i conferi o
explicatie satisfacdtoare.

De exemplu, dublul caracter al luminii, corpuscular si ondulatoriu in
acelasi timp sau numerele transfinite ale lui Cantor — ,,0 marime din care
se pot scadea alte marimi farad ca ea sa se imputineze”.

Explicatii mai ample in: Lucian Blaga, Trilogia cunoasterii — Cunoaste-
rea luciferica (editia a Il-a), Ed. Humanitas, 2003.
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dogmei crestine si descoperirile paradoxale la care a ajuns cunoasterea
stiintificd moderna, astfel ca transcendentul, riméanand contradictoriu in
sine, nu poate fi rationalizat dar poate fi exprimat in antinomii
transfigurate, ce nu elimind contradictia §i o permanentizeaza.

Am adauga aici opinia ca, aceastd analogie facutd de Lucian
Blaga, poate fi extinsa si cu referire la alte religii sau miscari ezote-
rice izvorate din Traditie, fara ca analogia sa devind mai putin reala.

De asemenea, Nevill Drury considerd ca in traditia teosofica
Lucifer a fost privit cu oarecare ingdduintd, fiind considerat personi-
ficarea mintii independente si constientd de sine®, care doreste si
evolueze spre Lumina.”

Lumina determina aparitia Intunericului, fie si doar ca umbra a
unui obiect aflat in lumina’'. Astfel, nu putem vorbi de bine in
absenta raului. De altfel, in Cabala, binele si raul sunt prezentate ca
doua manifestari ale unei puteri ce le este superioara.

Tema dualitatii, sub forma lumina-intuneric, bine-rau etc., este
abordatd de Lovinescu, mai subtil, si prin conceptul vedic Maya
(AT — iluzia, conform caruia noi nu cunoastem direct realitatea
obiectiva ci o proiectie a ei, creatd de noi, alimentand iluzia dualitatii
universului, iar transcenderea ramane modalitatea de a sfisia acest val.
»Maya este un tesut magic, a carui bateald invaluie si a carui urzeald
dezvaluie, intermediara, cvasi insesizabild intre finit si inﬁm’t...”72

In plan uman, ceea ce divide fiinta (sfisierea interioard) este
umbra interioard ce mentine ceata iluziei ce 1si exercita puterea prin

89 Exista interpretari conform cirora, ispitirea din desert a lui Isus, timp de
40 de zile (4 Luca 1-13), nu e o confruntare in domeniul virtutilor, al
actului moral, ci in domeniul cunoasterii. Nu la placeri si desfatari 1l in-
vita diavolul pe lisus, stiind ca patimile 1i sunt strdine, ci la stapanirea pu-
terii, confundandu-l intr-un fel cu Lucifer. Demonul vrea sa-1 atraga pe
lisus In domeniul inferior al puterilor, al fenomenelor, dar lisus il intoarce
imediat spre cunoasterea principiilor unde demonul nu-1 poate urma.

" Nevill Drury, The Dictionary of the Ezoteric, Watkins Publishing, 2004,

vezi Lucifer.

De aceea 1n unele texte gnostice, Lucifer este numit umbra lui Isus.

2 Vasile Lovinescu, op. cit., p. 65.
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prezentarea intunericului Intr-o forma deghizatd de lumina, ceea ce
conduce la acceptarea cetii iluziei ca un loc placut. Aceastd umbra
este creatia individuald a fiecaruia dar si a subconstientului co-
lor ce se regaseste si in oameni. Aceastd separare creeaza nesiguranta
si alimenteaza lupta binelui cu raul, a luminii cu intunericul, a paca-
tului cu mantuirea etc. si mentine iluzia sinelui divizat sau iluzia
necesitatii alegerii permanente intre bine si rau.

In realitate, singura solutie de duratd a laturii intunecate din
fiecare nu este reprimarea umbrei, ceea ce i-ar accentua puterea, ci
realizarea Sinelui ce transcende binele si raul, contactul cu realitatea
nedivizatd deoarece nivelul solutiei nu este niciodatd acelasi cu
nivelul problemei. Astfel totalitatea transcende umbra prin resorbtia
ei’, raul devenind o parte a aceluiasi intreg, un intreg fara diviziuni.

Explicatia mai clard a acestui mod de viatd la care ajung
initiatii o da Patafijali care, explicand sutra 7 din partea a [V-a a
Yoga-Sutra (,, Karma yoghinilor nu este nici alba, nici neagrd; a
celorlalti este de trei feluri”), spune: ,,Karma alba semnifica acea
actiune care implica virtutea, altfel spus karma bund. Karma neagra
inseamnd actiuni rele, actiunile care implica viciul. Yoghinul
actioneaza de o asemenea manierd incdt faptele sale nu pot fi
clasificate ca bune sau rele; ele sunt numite nici bune nici rele.
Aceasta se datoreaza faptului ca mintea yoghinului este purificata
prin practici spirituale, astfel ca in spatele actiunilor sale nu stau
motive egoiste. Yoghinul nu actioneaza prin mintea inferioard, ci

. . . o . . 75
prin mintea superioarad (nirmana citta)”’”.

Din acest punct de vedere, lui Adam si Evei li s-a interzis sa
guste din Pomul cunoasterii binelui si raului doar pentru ca nu erau
pregatiti inca sa faca fata lumii polarizarii’®. Daca acest Pom nu ar fi

7 Deepak Chopra, Debbie Ford, Marianne Williamson, Efectul umbrei.

Revelarea puterii ascunse a Sinelui tau real, Ed. Adevar Divin, 2011,

pp. 18-48.

Deepak Chopra, Debbie Ford, Marianne Williamson, op. cit., p. 73-90.

7 Pataiijali, Yoga-Sutra, Ed. Herald, 2006, p. 184.

" Omraam Mikhaél Aivanhov, Pomul cunoasterii binelui si raului, Ed.
Prosveta, 2011, p. 13.
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fost util, ar mai fi existat el in Paradis? In acest context, sarpele, care
era si el o faptura din Paradis, reprezinta doar chemarea spre cunoas-
tere. Nu orice cunoastere este insa permisa celor nepregatiti sa o afle.

Dualitatea lumina-intuneric, prin perechea bine-rau, este pre-
zentd 1n orice fiintd nerealizatd, formand o aceeasi realitate, dar in
regiuni diferite. ,,/n fond nu e vorba de incompatibilititi, ci de
functiuni diferite complementare.””’ in alti parte, tot Lovinescu
afirma ca raul nu este de sine statdtor, ci este parte a tronului lui
Dumnezeu, cand acesta il ocupa. Abia cand Dumnezeu se ridica de
pe tronul sau Raul devine Diavol. Aceasta inseamnda ca abia in
absenta divinului si in afara Principiului apare dualitatea bine-rau.
Legatura apare si mai clard n afirmatia ca Satan a dat lui Adam
iluzia existentei a doi Dumnezei egali, antagonisti, actiune usurata si
de faptul ca aceastd aparenta este adevarata la nivelul Cosmosului, n
afara Principiului. ,,7rebuie sa depasesti Cosmosul ca Unitatea
divind sa devie evidentd.”™

Aivanhov” di o imagine mai plastici si mai accesibild, com-
parand binele si raul cu doud animale de povard inhamate la capetele
unui acelasi diametru al rotii mari ce scotea apa dintr-o fantana.
Privind scena din planul orizontal®, cele doud animale par a se
deplasa in directii opuse, pe cand privite de sus®' se vede ci ele merg
in aceeasi directie, participand la aceeasi lucrare.

In acest context, parabola biblicd a graului si neghinei trebuie
inteleasa nu ca o amanare a separarii celor buni de cei rai, ci, mai
degraba, ca imposibilitate a separarii complete a binelui de raul din
fiecare: smulgand neghina am putea smulge si graul de care este atat
de strans legata. Mai mult chiar, nu putem vorbi de bine si rau in
mod absolut in orice situatie intrucat, uneori, ceea ce poate fi bun
pentru cineva poate fi nociv pentru altcineva.*

77 Vasile Lovinescu, op. cit., p. 57.

78 Vasile Lovinescu, Jurnal Alchimic, Ed. Institutul European, /994, pp. 21, 26.

” Omraam Mikhaél Aivanhov, op. cit., p. 34.

% Planul profan, am putea adiuga.

*! Din pozitia initiatului, am putea spune.

%2 De exemplu, pentru un sportiv in plin efort, o cantitate de zahdr i-ar putea
fi utila prin energia furnizatd, pe cand aceeasi cantitate de zahar ar putea
fi mortala pentru un diabetic.
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Ajungem astfel, din nou, la textul lui Lovinescu: ,,...crepuscu-
lul diminetii si crepusculul serii nu sunt o luminda minord, o
promisiune de zi sau de noapte; sunt principalele. Ce poate fi
calatoria nocturna a Luceafarului? De obicei voiajul infernal se
efectueaza de-a lungul unui ax vertical, in sensul descendent, deci
solstitial. Dar stim ca axului solstitial Nord-Sud i se poate substitui
un ax orizontal, deci Est-Vest. E calea Avatarelor.”®

Luceafdrul devine un Avatar care poate contribui la transmu-
tarea raului 1n bine, printr-o cunoastere ce nu trebuie sa ramana doar
in planul materiei, in speranta cd intr-o zi vom putea cu totii si
indeplinim ceea ce este scris in Tabula smaragdina ,,Urca cu cea mai
mare chibzuiald de la pamant la cer si apoi coboara iardsi pe
pamant si strange laolalta puterile lucrurilor inferioare. Astfel, vei
dobdndi slava intregii lumi, si intunericul se va departa de la tine.”**

% Vasile Lovinescu, Steaua fard nume, Ed. Rosmarin, 1994, pp. 57, 58.
% Hermes Mercurius Trismegistos, Tabula smaragdina. Divinul Poimandres,
Ed. Herald, 2006, p. 21.



JURNALUL ALCHIMIC SI TRADITIA
PERENA

Leo ARTEANU

WIn orice intelepciune adeviratd trebuie
sa existe un element de mister; ar fi
nedrept ca oricine sd poatd fi capabil sa-1
inteleaga”.

Pico della Mirandola

Vasile Lovinescu a fost primul, si poate cel mai mare,
scriitor ezoteric din tara noastrd. Desi relativ putin
cunoscut, Vasile Lovinescu ne-a ldsat o operd vasta, in marea
majoritatea ei postuma. Aceasta incearcda sd ne dezvaluie ,.traditia
perend”, ca ramura primordiald a spiritualitatii universale. Particular,
pentru Vasile Lovinescu, este efortul sau de descifrare a semnifi-
catiilor profunde ale folclorului romanesc, panda la el niciodata
dezvaluite, si reintegrarea lor in géndirea traditionala, din care s-au
desprins in timpuri imemoriale. Un alt aspect demn de mentionat este
acela de maestru spiritual, Vasile Lovinescu formand un grup de
studii §i meditatie traditionald numit ,Fratia lui Hyperion”. Spre
deosebire de alti scriitori cu preocupdri spirituale, din opera si
activitatea sa se poate deduce ca pe langa aspectele literare ale operei
sale a fost si un traitor al adevarurilor perene.

Cunoasterea spirituald (si nu simpla informare) intr-o societate
lipsita de orice reper, ordine si ierarhie reprezintd o necesitate
stringentd pentru supravietuirea speciei. Calea traditionala, reprezinta
o alternativa viabild, aldturi de alte metode moderne de revigorare
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spirituald. Ca romani suntem mandri cd 1n spatiul cultural si spiritual
european, alaturi de Franta si Italia, Romania a dat un reper al
traditiei perene si anume Vasile Lovinescu.

Alchimia lovinesciana, evident in aspectele sale spirituale este
integratd in cadrul traditiei alaturi de alte forme ale esoterismului
occidental (arta regald, kabala, astrologia, esoterismul crestin si cel
ortodox in special) sau oriental (hindus, budist si sufi). Sa nu uitam
ca 1n 1936, la sugestia lui René Guénon, Vasile Lovinescu a fost
initiat In tariqua alawita, o ramura a esoterismului sufit.

Jurnalul alchimic este un pretext al lui Vasile Lovinescu de a da
scrisului si astfel de a fixa in timp si spatiu, reflectiile sale cu privire la
céile spre Iluminare din prisma Traditiei perene, sau citandu-1 pe autor
»hu este posibil un pelerinaj (spiritual) fard o tintd in prealabil
stabilitd”. Jurnalul cuprinde insemndrile autorului timp de trei luni si
trei zile, un numar poate nu intdmplator, cu rezonante simbolice.

Desi nu oferd o metoda de evolutie spirituald, Vasile Lovi-
nescu schiteaza mai multe principii printre care: asceza, rugaciunea,
concentrarea, meditatia. Asceza, ca punct de plecare in toate caile
spirituale, are ca scop obtinerea starii de martor sau dupa exprimarea
lovinesciand ,.trebuie, cu toate fortele noastre sa actualizam la un
grad suprem martorul din noi; spun sd actualizdm, pentru cd poten-
tial, virtual existd intotdeauna”. Rugaciunea prezintd, de asemenea,
un rol central in Jurnal, ea fiind abordata de mai multe ori si din
unghiuri diferite. Aspectele teoretice se incheie cu recomandarile
practice ale rugaciunii: formularea ei rard, corectd, intentia unitiva,
preciziunea. Detalii tehnice ne oferd Vasile Lovinescu §i asupra
concentrarii. Astfel, la inceputul oricdrui exercitiu de concentrare
trebuie sd procedam astfel: ,intai sd simtim intelectul deasupra
capului nostru; e singura initiativd care ni se cere. De acolo sa-1
lasam s& coboare plutind si de la sine de-a lungul firului de argint in
inima noastra, centrul nostru total.” Apoi continua: ,.cand, deci,
absenta concentrativd de gind se uneste cu un punct, in afara de
spatiu si timp, in mod necesar, toate minunile sunt posibile; o
amintire spatializatd poate fi punctul de plecare al unor imense
cosmogonii.” Cat despre meditatia folosind repetarea mantrelor,
practicantul ,,prin pronuntarea lor indefinita ajunge la o clipa in afara
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de timp, cand se integreazd in Sunetul Primordial, manifest si
coextensiv Eternitatii”.

Textele alchimice recomandd ca ,separatiunea e numai in
vederea conjunctiunii. A separa Soarele de umbra lui Tnseamnd sa
procedezi astfel incat umbra sa nu dispara, pentru ca isi are rolul si
memoria ei. E necesard pentru ca intre umbra si soare, odata separatia
realizatd, si se actualizeze Piatra filosofala, care este lucrul necesar
intre corpurile perfecte si imperfecte.” Aspecte alchimico-spirituale se
intalnesc In multe reflectii lovinesciene cu privire la Sulful filosofilor,
Mercurul si Saturnul, Leul si Ouroborosul, calea uscatid si calea
umeda, Androginul alchimic, legea analogiei in sens invers, Vitriolul
ca solvent universal, care topeste toate iluziile si minciunile.

In conceptia lovinesciana, evolutia spirituala este strans legati
de intuitia intelectuald, singura care poate transmuta inferiorul in
superior, argintul in aur, piatra bruta in piatra filosofala.

Prin transmutarea psihicului in spiritual §i sacralizarea vietii
cotidiene, Vasile Lovinescu crede ca se va realiza atingerea starii de
,»om veritabil”, proactiv, transformarea FEului in Sine, aparitia
initiatului care a vazut Steaua Polara.

Ca adevirat parinte spiritual Vasile Lovinescu incearca sa desci-
freze pentru novice dificultitile i ambiguitatea invatdmantului spi-
ritual recomandand ,,ardoare, perseverenta si ascutime intelectuala”.

Relatia dintre ratiune si credinta, care este o problema din ce
in ce mai acuta in crestinism incepand de la Inceputul sdu si pana in
prezent este abordatd de Vasile Lovinescu intr-o maniera personala
cu nuante hermetice. El considera ca ,,intelectul restructureaza total,
reuneste ce este imprastiat intr-o noua sinteza, care nu este din lumea
asta, deoarece o transcede”. Observam astfel sublima sinteza intre
ratiune si triire pe care o recomanda autorul.

Un alt aspect interesant observat in Jurnal este aluzia discreta
la célatoriile in transcendent. La inceput autorul ne descrie metaforic
»apele superioare” ca loc unde ,toate fiintele si lucrurile periferice
(poate in sensul de ignorate) In lumea noastra devin entitati
superioare noud in transcendent”. Apoi ne descrie metoda care
implicd analogia zborului cu ,,avantari, coborari si plutiri”. Ulterior
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ni se recomanda si calea de urmat, cu accent pe pericolele care ne
pasc: ,,O comportare necorespunzitoare fatd de ele (entitatile
spirituale) ne taie picioarele”. $i mai apoi ,,Este si o primejdie de
moarte: firul unditei nu e altceva decat firul de argint de care
vorbeste Kabbala, In continua miscare in sus si in jos, ca ata unui
ceas, dar care, cand se rupe se produce o moarte fulgeratoare.”

Problema vietii si a mortii este, de asemenea, amplu dezbatuta.
Pornind de la piesa lui Eugen lonescu ,Regele moare”, Vasile
Lovinescu face critica mortii din punctul de vedere materialist, limitat
ionescian. Astfel pentru un traditionalist Neantul nu existd si ,toate
aceste incidente, sunt fard importantd pentru acela care s-a obisgnuit sa
moara mereu, din timpul acestei vieti”. O viziune actuald asupra vietii
atat din punct de vedere spiritual cat si biologic este descrierea acesteia
ca o ,succesiune neintreruptd de morti care constituie clipele vietii
noastre.” Aceastd idee poartd in biologia contemporand numele de
apoptoza sau moarte celulard programatd si reprezintd unul din
mecanismele de homeostazie sau echilibru functional al organismului.
Pe de alta parte, in orice proces evolutiv spiritual este necesar ca mai
intdi sa murim (sd renuntam la vechile prejudecati) pentru a renaste la
un nivel nou, superior, de intelegere a realitatii.

Simbolismul masonic este, de asemenea, prezent in Jurnal.
Pornind de la premizele initierii masonice si anume de la ,,despuierea
metalelor” adicd a accidentelor adventice si parazitare ale fiintei
noastre, ajunge la rolul de ,,demiurg secund” indeplinit de maestrul
mason, sau dupa exprimarea lovinesciana ,,Maestrul colaboreaza cu
Marele Arhitect al Universului si inscrie semne pe plansa goala. Dar
nu e goald, fiindca suprafata ei este un tesut de puncte si orice om
inscris pe ea se Inscrie pe acest tesut; Maestrul nu face decat sa treaca
de la Putere la Act, Forma noud, textul inedit”. Tot in simbolistica
masonica este si recomandarea ca masonul sa-si actualizeze cat mai
grabnic geometria, adica relatia cu Marele Arhitect al Universului.

In acelasi sens este si referirea la o alti organizatie initiatica si
anume Rozacruce. Autorul afirma cd templul lor era Sfantul Duh,
adica locul unde ,,cei doi centri ai elipsei disparusera, confundandu-
se intr-un singur punct. Nu mai era in ei polarizarea in cantitate si
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calitate. Nemaiavand nici un pelerinaj de facut, exterior sau interior,
nici o deplasare spre calitate, templul lor era pretutindeni, pentru ca
oriunde se afla unul dintre ei, acolo era si centrul lumii. Cu alte cu-
vinte, actualizau tot ce este potential in ceilalti oameni”. Acest fapt
este deosebit de important in zilele noastre, aspectul social fiind de
multe ori neglijat de organizatiile initiatice, avand efecte dezastru-
oase asupra societatii in care trebuie sa traim.

Autorul se opreste si asupra medicinei in aspectul ei sacru si
anume in identificarea vindecarii cu purificarea. Purificarea este
necesard pentru ca energia spirituald - vyria budistd — sa poata sa
intervina ,,declansand o actiune care nu face parte din natura”.

Problema binelui si raului apare, de asemenea, in mai multe
capitole ale Jurnalului. Autorul porneste de la premiza ca ,,raul in
lume nu este o realitate obiectiva, ci o iluzionare, o falsd imputatiune.
Dezbaterea nu trebuie sa se margineasca la discriminarea elementelor
pozitive de cele negative din lume, ci la caracterul iluzoriu al intregii
Manifestiri”. In alte parti ale Jurnalului se arati necesitatea raului in
lume, dar si lipsa de comuna masura a raului fatd de bine. Astfel,
Lovinescu contureaza definitii superbe, de tipul ,,raul, negativul este
binele, pozitivul exilat” sau ,,raul este binele in fragmente”.

Nenumarate consideratii metafizice si cosmologice sunt pre-
zente in Jurnal: Centrul si periferia, Principiul i manifestarea, Unul
si multiplicitatea, Dumnezeu si Vrajmasul, Calitativul si cantitativul,
s.a. Ceea ce este caracteristic acestor binoame este lipsa de comuna
masura, ca si efortul care trebuie facut pentru ,,dizolvarea” celui de al
doilea termen al binomul 1n primul.

Cilatoriile initiatice sunt, de asemenea, aduse in discutie de
mai multe ori. Pe langa explicatiile ezoterice ale basmului Harap Alb
sau a povestirii Ivan Turbincd detaliate 1n alte lucrari Vasile
Lovinescu analizeaza si aspectele initiatice ale romanului de céldtorie
,»Prin muntii Neamtului” de Calistrat Hogas, apérut la inceputul
secolului XX. Premisa este ca ,,Prin muntii Neamtului” este ,,un
ritual de initiere cu simbolism itinerant”. Célatoria descrisa in roman
este o tranzitie spirituald intre doua lumi separate de un pod. Pe acest
pod célatorul (aspirantul la initiere) std ,,suspendat in aer si neclintit



Vasile LOVINESCU 49

deasupra unui curs de apd ce luneca grabit sub picioarele sale”.
Aceasta inseamnd cad dupd cum ,imobilitatea este calitativa si
curgerea cantitativd, a sta suspendat inseamna a te face centru si a
obliga cursul de apa sa curgd in jurul sau, a-i da o forma circulara,
realizdnd o dubld si concomitentd imobilizare: a gandurilor si a
patimilor”. Este prezentd, de asemenea, si tema Vamesului care
pazeste podul, respectiv tema probelor sau incercirile pe care
calatorul pe drumul initiatic trebuie sa le treaca pentru a ajunge la
Transcendent. In final candidatul la initiere trebuie si moara intr-un
ciclu pentru a renaste intr-un ciclu nou, superior.

Spre sfarsitul Jurnalului, Vasile Lovinescu ne face cateva con-
fesiuni autobiografice, in care aratad ca ,,viata contemplativa” il ajuta
sd treaca peste ,senzatia de exil din lumea aceasta si din lumea
cealalta”. Subliniind superioritatea vietii contemplative asupra vietii
active, a tacerii asupra cuvantului, omul devine ,,stipan asupra
carului, si nu caii”.

In concluzie Jurnalul alchimic este un Jurnal de cugetiri
spirituale care il ajutd pe cautitor si mediteze asupra unor teme
perene ale traditiei, sa-si aleaga o tehnica de evolutie spirituald care
sd 1 se potriveascad si mai presus de orice, sd incerce sa raspandeasca
Lumina pe care a integrat-o si semenilor sai sau exprimat in limbaj
masonic ,,pentru a lucra la binele si progresul Umanitatii”.




GETICUS HIPERBOREUS

Vasile MARIAN

wocietdtile traditionale aveau ratiunea lor suficienta
in mit; ...Omul murea cand adormea, recrea lumea
la rasaritul soarelui; fiecare gest pe care-l facea in
gospodaria, livada §i tarana lui imita, in viata zil-
nica, gesturile Marelui Dulgher al Universului, Gra-
dinarul stelelor, tn jurul tarmului polar”.
Vasile Lovinescu,
Creanga si Creanga de Aur

Tn  Geographia X1, 6, 2, Strabon spune cd ,,Primii care au
descris diferitele parti ale lumii spuneau cd Hiperboreenii
locuiau deasupra Marii Negre si a Dundrii”. Textele antice care
documenteaza existenta Hiperboreenilor rdman tributare mitului:
coborati intr-o migratie sacerdotald, de la Nord la Sud, in illo
tempore, din ceturile polare ale Hiperboreei, verticala pogoratoare a
Astrei Savatina 1i plaseaza intr-un loc aflat la jumatatea distantei
dintre Pol §i Ecuator. Geografia sacra, printr-un proces bazat pe
principiul corespondentei, mutd si consacra pentru milenii Centrul
Spiritual al Hiperboreei, deci al Lumii, in Dacia! Cei care conduc
migratia sunt regii-sacerdoti, care purtau atat arcul cu sageti, cat si
toiagul puterii spirituale. Dintre neamurile si triburile trace, peste 170
la numar, dacii, geto-dacii, getii si scitii par a fi mai frecvent
pomeniti in scrierile anticilor, atunci cand se referd la Marea
Migratie Hiperboreeana, al carui punct terminus 1l constituia Grecia
Anticd. Pentru Clement Alexandrinul ,profetul dacilor este
Zalmoxis, Hiperboreanul”, Stromata, IV, 213, iar pentru Apollonius
din Rhodos ,,Hiperboreenii sunt Pelasgi locuind la Nord de Tracia”,
Argonautice, II, 5, 675.
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Verticalitatea acestei migratii, N-S, reprezinta pentru Geticus,
prin transpunere metafizica, ierarhia si devenirea, in sensul
succesiunii starilor multiple ale initiatului, urménd expansiunea in
plan orizontal a fiecareia din aceste stari ale fiintei. Nu este greu sa
recunoastem in Geticus Hiperboreus calitatile Omului Universal, al
carui simbol definitoriu, dupa René Guénon este crucea si care in
traditia ebraicd este Adam Kadmon din Kabbala, simbolizat de
arborele sefirotic, sau El-Insanul-kamil din ezoterismul Islamic.

Identificarea hiperboreenilor cu pelasgii, ,,Hiperboreenii erau
fii Iui Pelasgos” Pindar, Scoliastul, OI, III, 28, din a caror stirpe co-
borau, este interpretatd de V. Lovinescu ca fiind un symbol herme-
tic~indistinctia primordiald, rasa primordiald ,,Pelasgos, cel nascut
din Pamant Negru (gaia melaina).”

In momentul in care Dacia devine Centrul Suprem al Lumii
(Hiperboreei), Polul devine si el ,,Geticus Polus™: ,,Soldat Marcelin,
tu pleci acum si iei pe umerii tai Cerul hyperborean si astrele Polului
getic”. Martial, Epigr., IX, 45, iar Virgiliu, “Singuratec, cutreiera
gheturile hiperboreene si Donul acoperit de gheturi, si campiile
niciodata fara zépada, in jurul muntilor Riphei (Carpatii), pana ce
femeile trace, maniate de dispretul sau, 1l sfagiard...”. Georgica, IV,
V, 517: Orpheus.

Geticus il regéseste in traditia populara ca Buricul Pamantului
(Omphalos), Osia Lumii, nume date Muntelui Omul in Carpati.

Ceea ce este sus este si jos, si ce este jos este si sus: Conste-
latia Dragonului isi regiseste imaginea terestra in serpuirea Lantului
Carpatic, iar centrul Cercului de precesie in Platoul Transilvan, pla-
tou sacru, unde fiinteazd Sarmizegetusa Basileion, sanctuar suprem
la Traditiei Hiperboreene! “Daca aveti in fatd o hartd fizica a
Romaniei, observati cum aratd podisul Transilvaniei: s-ar zice ca tara
noastrd este un fel de mare cerc in jurul Transilvaniei. Ei bine, acolo
s-a nascut neamul romanesc”. Neagu Djuvara, O scurta istorie a
romdnilor povestita celor tineri, Humanitas, 2002.

Geografia sacra a Daciei se Inscrie in ciclul sacru al Hiperbo-
reei, pastrat In memoria Traditiei primordiale si nu este surprinzator
sd constatam ca este superpozabild hartii fizice mai sus amintite.
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»Aceastd geografie este dominatd de o realitate centrala: podisul Tran-
silvaniei, Incercuit de lantul Carpatilor si de Muntii Apuseni, cei mai
sdlbatici si mai nepatrunsi din Europa...”. (vezi Vasile Lovinescu)

Vasile Lovinescu, despre care Claudio Mutti spune (in mod
eronat credem noi) ca este mugaddim-ul Daciei Hiperboreene (Eliade,
Valsan, Geticus e gli altri. La fortuna di Guenon tra I romeni; Edizioni
all’insegna del Vetro, Parma, 1999) vine in sprijinul acestor texte
antice cu argumente contemporane care tin de toponimie, simboluri,
legende, traditii populare roméanesti ,,...sd privim din nou harta, cu
aceastd Mare Neagrd (Pontus) saturniani, ascunzand la sanul siu
Insula Alba, asezata vis-a-vis de Selina, avand la nord solara Cetatea
Alba si putin mai la sud lunara Selina, numite curent in Romania
«cheile Marii Negre» (cheile de aur si de argint ale Puterii sacerdotale
si regale, ale Marilor si Micilor Mistere, cheile lui lanus si ale lui Ion-
Sant-Ion); sd privim Laguna Letea, Tridentul Dunarii, avind pe maner,
in «indistinctiune», Tula...” Geticus, Dacia Hiperboreeana, Etudes
Traditionelles, Paris, 1936-1937.

Dar folosirea acestor izvoare folclorice de catre autor se va
petrece in “cheie guénoniand”, Guénon considerand traditia populara
o modalitate constient criptatd de transmitere subconstientd si
perpetuare a Traditiei Primordiale. ,,Atunci cdnd o forma traditionala
este pe punctul de a se stinge, ultimii sdi reprezentanti pot foarte bine
sd incredinteze, Tn mod voit, acestei memorii colective... ceea ce
altfel s-ar pierde fara intoarcere; si in acelasi timp, neintelegerea
naturala a masei este o garantie suficientd ca ceea ce avea un caracter
ezoteric nu va fi astfel despuiat de el, ci va raimane numai ca un fel
de marturie a trecutului pentru acei care, in alte timpuri vor fi
capabili sa o Inteleagd”. (vezi René Guénon).

Din aceasta pricina, mesajul transmis pe cale ezoterica devine ac-
cesibil doar initiatilor, iar adevarurile pana acum ascunse sunt revelate!

Geticus, in demersul lui de a decripta rolul traditiei hiper-
boreene 1n traditia dacica si ulterior roméaneasca, apeleaza la izvoare
din cele mai diverse, asa cum aminteam anterior, colindele
detagandu-se prin laconismul si claritatea informatiei continute;
colindele, ,,acest cuvant nu este altul decat Calendae” , iar aceste
incantatii rostite de copii in timpul sarbatorilor de iarna pastreaza un
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obicei precrestin ,,acest lucru se facea la romani la calendele lui
lanuarie, In timpul Saturnaliilor si al sarbatorilor lui lanus”.

Geticus, nimeni altul decat Vasile Lovinescu, nu este doar un
pseudonim literar, este asumarea participérii la transmiterea ,,sub-
constientd” a unei scantei din Traditia Hiperboreeand, cu care el se
contopeste pana la identificare! Avea 31 de ani, atunci cand a inceput
publicarea Daciei Hiperboreene in revista ,,Etudes Traditionelles”
(1936-1937), Paris, la doi ani dupa debutul unei sustinute corespon-
dente cu René Guénon. Relatia lor epistolara curge ca de la discipol la
Maestru, fiindu-i recunoscute de acesta din urma realele calitati literare
si cunostiinte in domeniul ezoteric. Il va incuraja si aprofundeze
studiul despre Dacia Hiperboreeana si, nu in ultimul rand, i-a netezit
calea pentru obtinerea unei initieri in Franta, la Amiens, si in Elvetia,
la Basel, unde va obtine o initiere alawitd, prin Titus Burckhardt,
avandu-l ca maestru spiritual pe Frithjof Schuon. Apartinand unui
puternic curent traditional de transmitere a philosophiei perenis, Vasile
Lovinescu gaseste in opera si destinul initiatic al lui René Guénon
»calea” devenirii, tariqah care conduce de la shariya, drumul mare,
social si religios la hagiqah, cunoasterea purd, adevarul ezoteric.




SIMBOLISTICA VADUVEI

H. RADU

seistul Vasile Lovinescu vede lumina zilei la Falticeni la 17

decembrie 1905 si trece in nefiintd la 14 august 1984 in
Bucuresti. Este fiul avocatului Octav Lovinescu (Teodorescu) si al
Anei Cetateanu, descendenta din Ion Budai-Deleanu, frate cu dramatur-
gul Horia Lovinescu §i nepot al marelui critic literar Eugen Lovinescu.

Nu a ridmas fidel formatiei sale juridice (fost avocat al
municipiului Bucuresti si consilier juridic la Uzinele Siderurgice din
Resita) datoritd Intalnirii cu scrierile lui René Guénon, renumitul
filosof, stralucit cunoscator al marilor traditii initiatice, al ,,pecetelor
de taind”, ulterior, corespondenta cu acesta marcandu-i definitiv
traiectoria vietii. Asemenea maestrului sdu, Vasile Lovinescu se va
apropia, dar nu va trece la Islam, asa cum a facut Guénon. Un
hagialdic la Muntele Athos intreprins ,,sub rosa” in 1935, ca si
initierea in tariga allawita — calea lui Allah — cét si integrarea Intr-o
organizatie ezotericad universald a curentului misticii musulmane,
sufismul, din Basel, in 1936, confera continut spiritual si un sens mai
precis orientat inclinatiei naturale spre ezoterism.

Debuteaza la Viata Romaneasca, Vremea, Familia, Adevarul
literar si artistic, Credinta etc. cu eseuri pe teme folclorice si initia-
tice: despre mistica tibetana, despre Ignatiu de Loyola (fondatorul
Ordinului Compania lui lisus /iezuitii/ si primul general al Ordinului
lezuif) si exercitiile sale spirituale, despre poetul simbolist Arthur
Rimbaud, René Guénon s.a. In buni parte aceste eseuri vor fi reluate
sub pseudonimul Geticus intr-un text mai extins despre Dacia hiper-
boreana, reliefand caracterul simbolic si metafizic al traditiilor
noastre arhaice, In revista Etudes Traditionnelles de la Paris care
aparea, in perioada 1936-1937, sub indrumarea lui René Guénon.



Vasile LOVINESCU 55

Dictionarul Scriitorilor Romdni, editat de Fundatia Culturala
Roména in 1998 sub coordonarea lui Mircea Zaciu, Marian Papahagi
si Aurel Sasu, il considera pe Vasile Lovinescu ,,cel mai de seama
reprezentant al ezoterismului roménesc”.

Lovinescu foloseste 1n scrierile sale stiinta sacra a simbolurilor
(simbologia), iar influentele sunt diverse: de la Ananda K.
Coomaraswamy, la budistul Zen si palimsestul Textelor Sacre sau la
misterul francmasonic §i al alchimiei.

Ceea ce este relevant este faptul ca Lovinescu merge direct la
surse. De la René Guénon preia doar doctrina. Cu toate acestea,
»nimic mimetic i, mai ales, nici un accent de vanitate personald nu
intuneca acest proiect hermeneutic de facturd singulard in cultura
noastrda modernd”'. Debutul editorial are loc in anul 1981 cu Al
patrulea hagialdc’, volum de exegeza literard, singurul publicat in
timpul vietii. In aceasti carte Lovinescu incearca si reliefeze ezote-
rismul substantial, ,,schema alchimicd a romanului mateian” (Craii
de Curtea Veche de Mateiu Caragiale - n.n.) care ar fi o scriere deli-
berat hermetica, un Athanor in care aflam toate simbolurile initiatice
fundamentale, de la scara cosmica, la culorile heraldice. Astfel,
Pantazi, Pasadia si Pirgu (identificat cu Pantazi Ghica, vezi ref. 12, p.
203 ) reprezintd cele trei gune, tendinte cosmice universale, care
reproduc, in fapt, Esenta si Substanta, adicd in terminologie vedica,
Purusha si Prakriti. Prin Pantazi actioneaza albul, Sattva (lumi-
nozitate, usurdtate - n.n.), Pasadia exprimd rosul, Rajas (emotie,
actiune - n.n.), iar Pirgu e posedat de negru, Tamas (intuneric,
ingreunare - n.n.), glodul primordial”l, adica cele trei ,,stari” ale
tuturor lucrurilor (guna).

»~Ma-nchin la Soarele-intelept / Ca sufletu-i fantand-n piept /

Si roata alba mi-e stapdna / Ce zace-n sufletul fantdna.

La Soare, roata se mareste, / La umbra, numai carnea creste...”

' Mircea Zaciu, Marian Papahagi, Aurel Sasu: Dictionarul Scriitorilor
Romdani, Ed. Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1998, p. 768-771.

* Vasile Lovinescu: Al patrulea hagialdc, Ed. Cartea Roméneasca,
Bucuresti, 1981
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Versurile lui Ion Barbu, cu simbolul Soarelui din Ruga Crypto
si lapona Enigel, se potrivesc posibilului omagiu ce trebuie adus lui
Vasile Lovinescu prin aceastd cosmologie barbianad in care balada
amintitd este consideratd o alternativd a Luceafdrului eminescian.
Soarele este izvorul luminii, al caldurii si al vietii. Razele sale
figureaza influentele ceresti sau spirituale primite de Pamant. Roata
ca simbol solar coboard din inaltimile Solstitiului de vara, iar ca
semnificatie cosmicd, de reinnoire, apare in textele vedice. Ea mai
este si Roata Mundi a rosicrucienilor.

Din vremea Iliadei, psyche (sufletul) inseamna suflu, iar pentru
Pitagora corespunde fortei vitale. Vasile Lovinescu este cu certi-
tudine o fortd vitald in spiritualitatea romaneascd, reprezentand
sufletul ezoterismului din arealul carpatin!

In filosofia platoniciana se regisesc filoanele misteriilor egipte-
ne, confirmare sustinutd de Hipolit, parintele Bisericii, care sugereaza
subtil ci ,,acesta este marele mister al samothracilor, mister care nu
poate fi rostit si pe care doar initiatii 1l cunosc. Acestia, Insa, vorbesc
amanuntit despre Adam ca despre omul lor originar™.

Banchetul (sau Despre dragoste) este cartea Dialogurilor lui
Platon care descrie 1n esenta setea de eternitate sub chipul iubirii, al
ordo amoris, cu toate aparentele atit de libere. Neoplatonicianul
Augustin Sfantul, episcopul de Hippona, va vehicula expresia iubeste
i fa ce vrei, caci daca iubesti cu adevarat nu mai faci ce vrei, ci ceea
ce trebuie. Platon aratd cd dragostea este o ndzuintd cétre un bine
permanent*, cu alte cuvinte ,procreatic intru frumusete spirituald”.

Banchetul reprezinta o ,,initiere” in care ,,iubirea apare ca prevestitoare
a intelepciunii”. Daca intelepciunea este Cuvdntul vesnic (Logosul),
Fiul vesnicului Creator al Lumii, atunci iubirea se afld fatd de acest
Logos intr-un raport matern — afirmi R. Steiner. Inainte ca in sufletul
omenesc sd poatd straluci chiar i numai o scanteie luminoasd din
lumina Intelepciunii - continua teozoful — trebuie sa existe un imbold

obscur, o pornire catre acest element divin. In mod inconstient omul

3 Rudolf Steiner: Crestinismul ca fapt mistic si misteriile antichitatii, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 73-74.
* Platon: Dialoguri, Editura pentru Literaturd Universala, Bucuresti, 1968
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trebuie sa tinda spre ceea ce, ndltat apoi in constientd, constituie
fericirea sa cea mai inaltd. Notiunea iubirii — spune Steiner — este
legata de ceea ce, la Heraclit, apare ca fiind daimon-ul din om.

In cadrul Dialogului, Socrate este ,,initiat” de Diotima, preo-
teasa care a desteptat In sufletul lui forta daimonicd menita sa-l
conduca spre Divin. Dar nici o ,,femeie inteleaptd” (care trezeste
daimonul in Socrate !) nu ar putea destepta daimonul din suflet daca
acolo nu ar exista forta pentru aceasta trezire. Asadar, aceasta ,,fe-
meie inteleaptd” trebuie cdutatd in sufletul lui Socrate. Deci Socrate
prezintd drept ,femeie inteleapta” forta sufleteasca dinainte de
primirea intelepciunii. ,,Este principiul matern — ne asigurd Rudolf
Steiner — care naste pe fiul lui Dumnezeu, intelepciunea, Logosul.
Forta inconstient activd a sufletului, care ingaduie ca Divinul sa
patrunda In constienta este considerata ca fiind un element feminin.

Sufletul inca lipsit de intelepciune este mama a ceea ce con-
duce spre Divin...Sufletul este considerat drept mamad a elementului
divin. In mod inconstient el conduce omul cu necesitatea unei forte
naturale cétre ceea ce este divin. De aici se revarsd o lumina asupra
viziunii cu caracter misteric din mitologia greaca: Lumea zeilor s-a
nascut in suflet”.

Mitul lui Dionysos, fiul lui Zeus-tatal si al unei mame, printesa
din Theba, ucisad de trasnet, careia Zeus 1i smulge copilul prematur,
salvandu-l. Dar Hera, mama zeilor, atdtd Titanii Impotriva lui
Dionysos, ciopartindu-1. Pallas Athena salveaza inima acestuia §i o
duce lui Zeus care zamisleste pentru a doua oard fiul. Fiul lui
Dumnezeu si al unei mame muritoare, adicd a sufletului omenesc
(trecator) nazuind inconstient spre Divin. Din forta divina ciopartita
din om, se naste intelepciunea care este Logosul.

Zeus este un zeu celest inzestrat cu o putere fecundatoare nesta-
vilitd. Atributele lui sunt trdsnetul si acvila. Sotia sa legitima, Hera, de
multe ori ingelatd, inflexibild, de o gelozie extrema, este arbitra de
temut a legaturilor matrimoniale. Zeus are o multime de copii, dar
numai unul cu Hera, pe Ares. Herodot sustine ca tracii adorau patru
divinitati: Ares, Dionysos, Artemis §i Hermes. La tracii din sud
divinitatea celesta este Hera. Atat in nord cat si la sud existau doua
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practici: tatuajul si inhumarea, respectiv incinerarea vaduvelor odata
cu sotul decedat, iar moartea era sarbatorita ca un eveniment fericit.

Cunoscutii specialisti in simbologie, Jean Chevalier si Alain
Gheerbrant®, mentioneazi ci zeita Hera intruchipeazi simbo-
lismul Vaduvei.

Cuvantul Vaduvad’ este de origine latina, vidua, si inseamna
goala, in sensul de golita, vaduvita, adica despartitd de jumatatea ei
de existentd, intr-un doliu fara de mangaiere. Este unul din cele mai
raspandite simboluri ale Traditiei Perene, Sanatana Dharma.

Gasirea jumatatii pierdute reconstituie Androginul, ne asigura
Vasile Lovinescu, si este usor de inteles cum simbolismul Vaduvei a
devenit cea mai stringentd imagine a desavarsirii initiatice, ,,trecerea
de la rana nevindecabila a dualitatii Tn ea Insdsi, la sinteza unitara”.

In mitologia vedica Prakriti reprezinti materia, natura primor-
diala. Potrivit sistemului filosofic indian Samkhya, intregul univers
se explicd prin evolutia rationald a doud principii fundamentale:
Prakriti (natura) si Purusha (spiritul sau substanta divind). Prakriti
este ,,vaduvitd” de cele trei gune (stari) smulse de la sanul ei, care, la
randul lor devin principii ale alteritatii, mentioneaza Lovinescu.

in Biblie, regina din Saba, statul antic din sudul Peninsulei
Arabia, 1i face o vizitd regelui Solomon pentru a se convinge de
»Numele Domnului”. Legenda spune ca Solomon a avut un fiu cu
regina, strdimosul Casei domnitoare a Etiopiei. Regina din Saba este
simbolul sufletului care nazuieste Unirea cu Supremul, iar Solomon
este Intemeietorul legendar al Masoneriei. Membrii acestui ordin
sunt fiii vaduvei, ca descendenti spirituali ai constructorului Templu-
lui lui Solomon, Hiram Abif, fiul unei vaduve din semintia lui
Naftali. Conform afirmatiilor lui Lovinescu, Masoneria, ea insesi,
este ,,Vaduva tuturor ordinelor initiatice stinse, a caror mostenire a
cules-o; si se stie cd aceste ordine sunt extrem de numeroase”.

> Eliade Culianu: Dictionar al religiilor, Ed. Polirom, lasi, 2007.

® Jean Chevalier, Alain Gheerbrant: Dictionar de simboluri, Ed. Artemis,
vol. 3, Bucuresti, 1995, p. 430.

7 Vasile Lovinescu: Al patrulea hagialdc, Ed. Rosmarin, Bucuresti, 1996,
p. 108-117.
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In mitologia egipteana Horus, fiul lui Isis si al lui Osiris, ucis de
fratele sdu Set, este numit fiul vaduvei. Osiris - zeul si regele cel mai
popular simbolizdnd moartea si renasterea - tridat si omorat, a fost
readus la viata de sotia sa (si sord, in acelasi timp), Isis, care a plecat in
cautarea madularelor sotului Tmprastiate. Isis este vaduva lui Osiris,
adici a luminii. In acelasi mod, masonul este permanent in ciutarea
luminii, ceea ce 1l identifica cu Horus, fiul luminii, fiul vaduvei.

in mitologia greaca, Gaia (sau Gaea, Geia, Glia), reprezinta
personificarea feminind a Pamantului, una din divinitatile primor-
diale care, aparutd dupd Haos, a dat nastere lui Uranos (cerul) si lui
Pontos (marea), apoi a ndscut pe Kronos, pe Titani si pe Titanide, iar
mai apoi pe Ciclopi®.

In mitologia daco-romani Mama Gaia (Mater Terra sau
Gaea)”'” apare in textele cantate la inmormantri, Zeita Mortii apa-
rand 1n ipostaza unei pasari de prada de zi sau de noapte numita gaia.
Aceastd pasdre misterioasa, feroce rapitoare de zi, are penajul frumos
colorat, iar vazul extrem de dezvoltat, fiind dintre rapitoare cea mai
frumoasa pasdre, motiv care 1-a inspirat pe Brancusi s-o aleaga ca
model pentru Maiastrele sale.

Mitul antic isi are, asadar, oglindiri in legende si uneori in
istorie, astfel:

e [ana Sanziana, sora Soarelui, iubita de el, de care ea fuge (de

frica incestului), cat timp e rapitd de zmeu, ea este Vaduva;

e Fata de imparat din Povestea porcului a lui Ion Creanga,
este Vaduva barbatului ei mistuit in Manastirea de timaie,
din vina ei, iar copilul pe care il poartd este Orfan.
Simbolic Vaduva si Orfanul se completeaza;

e Titlul basmului lui Petre Ispirescu, Fata de imparat si fiul
Vaduvei, este, de asemenea, semnificativ;

¥ Victor Kernbach: Dicfionar de mitologie generald, Ed. Albatros,
Bucuresti, 1995.

’ Ton Ghinoiu: Comoara satelor. Calendar popular, Ed. Academiei,
Bucuresti, 2005, p. 177-178

19 Romulus Vulcinescu: Mitologie romdna, Ed. Academiei R.S.R., 1987,
pp. 129, 148, 443
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e  Fiul vanatorului care ajunge la Nedeia Cetate, unul din
numele fabuloase ale Curtii-vechi, este Invaluit de aceeasi
caracteristica a Vaduver,

e Piparus Petru din basmul cu acelasi nume din volumul
Din lumea basmelor de Iuliu Traian Merall, publicat in
1906 si pentru care a luat premiul Academiei Romane, se
naste dintr-un bob de piper pe care il inghite maica-sa,
dupa ce i-au fost rapiti de zmeu o fatd si doi feciori.
Piparus Petru ii dezrobeste din captivitate;

e  Moise e fiul Vaduvei; lisus Hristos, de asemenea;

o Inlegendi, Ioan Corvin e fiul Vaduvei,

e Dupa asasinarea tatilui sau Bogdan al Il-lea, domn al
Moldovei, Stefan cel Mare e fiul Vaduvei;

e Ismail, parintele arabilor, este fiul Agarei care a fost
alungata, deci Vaduva a lui Abraham.

Ordinele initiatice disparute fac ca Masoneria sa fie vaduvita.
O traditie inainte de a muri - ne asigurd Vasile Lovinescu — ,,se Inva-
luie intr-o scoicd” in ochii profanilor, dupa cum Cezar Inainte de a
cadea strapuns de 33 lovituri de pumnal, s-a invaluit in cutele togei
de purpurd. Acest fapt trebuie amintit pentru cd ,,Sfantul Imperiu”
este ,ultima mostenire” pe care a primit-o Masoneria. Se poate
spune ca orice ordin initiatic ,,terminandu-si cursa se resoarbe in ger-
men ca sa strabatda ceea ce pentru el a fost o perioada de intuneric

simbolizata de valurile negre ale vaduviei”.

Pentru explicarea acestui simbol al Masoneriei, Vasile
Lovinescu ne indica cateva izvoare. Astfel, pentru iacobitii stuartiei,
Vaduva era Henrieta de Anglia, sotia regelui Carol I Stuart, executat
in 1649, iar ,,fiul” era pretendentul si viitor rege Carol al II-lea, spre
care se indreptau toate sperantele partizanilor Casei Stuart.

In diferitele sisteme scotiene, Ordinul Templului era socotit ca
vaduv al ultimului Mare Maestru Jacques de Molay ars pe rug de
Filip cel Frumos, in anul 1314.

"1 Radu Homescu: luliu Traian Mera (1861-1909), in Ziridava, nr. IX,
Muzeul Judetean Arad, 1978.
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In Ritul Scotian Antic si Acceptat se limurea ci expresia
Vaduva era bun comun al tuturor misterelor din antichitate. Astfel,
asa cum am mai mentionat, Horus este fiul Viduvei. In mitologia
greacad Demeter, zeita agriculturii si a cerealelor, caruia Pluton ii
rapise fiica, Persefone, era o Vaduva ratacitoare, ca sora si fosta sotie
a lui Zeus.

J. Evola, citat de Lovinescu’, ne arati c¢i ,.in traditia indo-ariana,
orice zeu — orice putere transcendentd —e unit cu o sotie, cu o Sakti;
fara Sakti a sa zeul e inan si inert ca o larva; Sakti inseamna putere. In
Occident, Sofia, /ntelepciunea, are ca figuratie o doamna, o doamni
regald. In figuratiile egiptene doamne divine dau regelui lotus-ul,
simbol de renastere, si cheile vietii. Fravasi iranice si Walkyriile
nordice sunt figuratii ale partii transcendente din razboinici, sunt
fortele destinului si ale victoriei lor... Si n traditia celticd sunt femei
supranaturale ce rapesc pe eroi in insule misterioase, ca sa-i faca ne-
muritori prin iubirea lor. Eva vrea sa zica, etimologic, viata, vivifica-
toare; un simbolism universal a figurat in femeie forta transcedentala,
vivificatoare, transfiguratd, prin care se poate produce depasirea
conditiei umane... In special ca vaduva, femeia exprima o perioadd de
taciturnitate si simbolizeaza traditia, puterea vaduvitd pentru ca si-a
pierdut sotul (,,complementarul” - nota lui V. Lovinescu)”.

Prezenta Vaduvei o gasim si In Craii de Curtea-veche de
Mateiu Caragiale, transfigurand povestirea intr-un autentic mit, de o
valoare simbolicad egald cu cele de mai sus. Vaduva este principalul
actor in roman. Pena Corcodusa e cheia de boltd, martorul mut,
masca superlativd a dramei — ne precizeazd Lovinescu. ,,Ea da toata
dimensiunea ocultd si polemic eseisticd a romanului...Vaduva
«mdndrului cavaler gvard» induce in subtext clare referinte la un
simbol ratacitor prin intreaga literaturd universald, dar poate prea
putin stiut in dimensiunile lui oculte. Aparitia ei «cu un picior
desculty amintind de tinuta candidatului din ritualul masonic, este
menitd sa atraga luarea aminte a hermeneutului™.

12 Radu Cernatescu: Literatura lucifericd — O istorie ocultd a literaturii
roméne, Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti, 2010.
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Iatd si mentiunile lui Vasile Lovinescu: ,,Vaduva mandrului
cavaler gvard, deci a «mandrului cavaler de Malta» si, prin asta, a
ordinului in staza de sleire, de mistuire in Curtea primordiala, isi
jeleste iubitul; mai exact, mai adénc, 1i marturiseste absenta timp de
33 de ani, viduitatea prin nebunia ei, care e in realitate o cautare intr-
un labirint mental, o ratacire in jurul unei curti vechi, pe care o
vegheaza ca o vestala”.

Asa cum subliniaza Vasile Lovinescu, ,,dupa textele citate din
Guénon si Evola, Doamna Pena, adica Doamna inaripata, Sarpele
cu pene*, simbolizeaza insasi organizatia initiatica, cu tonalitate ca-
valereascd, si-i semnificd vicisitudinile: din ce In ce mai decrepita,
mai ratacita pana la pierirea sufletului”.

In mitul Crailor, complementarul Penei este Serghie de
Leuchtenberg-Beauharnais**, mdndrul cavaler gvard de Malta.

O istorie reprezintd un cosmos, cu geneza identicdA — ne
convinge Vasile Lovinescu, marele om de culturd romén. ,,Serghie
este si el Fiul Vaduvei pentru cé pierduse pe tatdl sau la trei ani, in
1852, Fat Frumos pana la capat”.

,Nicdieri nu s-a exprimat mai desavarsit in forma literara — ne
convinge Vasile Lovinescu — abisul dintre cei doi poli ai manifestarii
si complicitatea lor, decat In povestirea lui Mateiu Caragiale:
«Impirtasita de amandoi deopotrivd, o pitimase iubire se aprinde
intre floarea-de-maidan si Fat Frumos in fiinta caruia se rasfringeau
intrunite stralucirile a doud cununi imparatesti». Serghie si Pena,
hiperzenitul si infranadirul Crailor de Curtea-Veche”.

*  Sarpele cu pene semnificd antropogonia si civilizatia omului; Este
cunoscut si sub numele Quetzalcoat! — pasare simbolica a regenerarii;
este zeul aztec adorat ca zeu mesianic, benefic, mantuitor, adesea ca
divinitate a luminii in civilizatiile precolumbiene.

** Printul Serge Maximilianovici de Leuchtenberg - Beauharnais, era pring
de Romanov, Mare Comandor al Supremului Consiliu Masonic al Italiei.
A murit la Rusciuc in 1877 si se Inrudea cu Carol I prin bunica, Stéfanie
de Beauharnais, fiica adoptiva a lui Napoleon I si verigsoara de-a doua cu
Hortensia de Beauharnais — fiica impdratesei Joséphine (cf. Radu
Cernatescu, p. 201).



EXERCITIU DE IMAGINATIE

Ahile Z. VERESCU

Mi—l imaginez pe Vasile Lovinescu, la varsta maturitatii
sale depline, ca pe un ilustru magician eliberat intrutotul
de conditiondrile lumesti, cu o privire vie, patrunzidtoare si cu
beatitudinea intelepciunii intiparita definitiv pe fata sa de bucovinean
frumos. Ca orice magician, maestrul nostru poarta o baghetd ferme-
catd Tn méana sa dreaptd si ne invita zambitor, ridicAnd usor din
spranceand, sa intrdm intr-un vechi si parasit castel. Din afara, acest
edificiu maret, poate, odinioara, astizi, nimic altceva decédt o
paragina, nu ne atrage defel, si nu ne inspird nimic.

Putin rezervati si farad prea multd convingere, intram totusi, in
acest prea ruinat palat al traditiei noastre spirituale si asta numai pentru
ca magicianul insista, insista... Totul incepe sa straluceasca altfel decat
ne-am fi putut noi inchipui, dupa ce-am pasit pragul de la intrare. $i tot
palatul acesta, de multa vreme parasit, si toate lucrurile cate se mai afla
in el par, In acel moment, ca sunt din clestar si toate, la unison, Incep sa
prindd viatd si sd-si depene povestea, doar la simpla trecere, pe
deasupra lor, de catre maestru, a magicei sale baghete. Vechiul si
prafuitul nostru castel, pe langa care, de altfel, treceam zilnic, aproape
fara sa-1 observam, se transforma pe loc intr-o frumusete de nebanuit in
timp ce noi intelegem, intr-un tarziu, cate ceva din eroarea fatala in care
ne complaceam Tnainte sa-1 intdlnim pe magister.

Si dupa tot acest minor exercitiu de imaginatie, iatd, ma poarta
gandul catre un alt mare maestru spiritual, Sfantul Augustin, care tot asa
cum ni se descoperd acum Vasile Lovinescu, vedea si el adanc, intr-o
noapte, zavorat in chilie, pentru contemporani si pentru viitorime,
deopotriva, acea Lumina sfintd din inima sa careia i se adresa cu
nedisimulatd smerenie, zicand: “Tdrziu Te-am iubit Frumusete atdt
de veche si atdat de noua, tdarziu Te-am iubit. Cdci iatd, Tu erai
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inlauntrul meu §i eu eram in afara §i acolo Te cautam... Tu erai cu
mine §i eu nu eram cu tine.”

Vasile Lovinescu a fost, este si va fi mereu cu noi toti si,
impreund cu el, toatd splendoarea traditiei spirituale romanesti si a
traditiei primordiale, deopotriva. Trebuie doar sa citim si sa rascitim,
cu mintea si cu inima, deodatd, opera acestui unic si de nepretuit
talcuitor de spiritualitate, al nostru si al tuturor.




MAESTRUL SPIRITUAL SI CALEA'

Teodoru GHIONDEA

Destinul spiritual si cultural al omului Vasile Lovinescu si
al operei sale depaseste suveran puterea de intelegere a
contemporanilor nostri printr-o caracteristici pe care numai
autenticitatea §i autoritatea spirituald o pot manifesta: altitudinea
duhului intru care se 1naltd si se contopeste cu Adevarul divin, inca
din viata, dezvaluind constelatii ideale unice, determinand o emulatie
care suprima hotare conceptuale si sporeste adancul si inaltul din
inima noastrd adevaratd. O asemenea personalitate copleseste prin
imensitatea ei interioara stradania si efortul nostru de a-l urma,
marcandu-ne definitiv §i cultivind in noi o aspiratie si o disponi-
bilitate pentru marturisirea Adevarului pe care nu reusim decat cu
greu sd le stdpanim si sd le orientdm cum se cuvine pentru a ne
apropia de Dumnezeu. Pentru aceasta avem nevoie, imperios, de
intelegere, de o patrundere in intimitatea spiritului sau, apoi de o
asumare totald, neconditionata fatd de invatatura sa, pe care nu o mai
putem deosebi de cea a Revelatiei primare. Cum numai Dumnezeu
deosebeste aerul de aer si apa de apa, cu trecerea anilor, ne este
imposibil sd mai facem distinctii teoretice de suprafatd intre fatetele
nenumdrate ale Adevarului care izvordsc din invatatura Maestrului si
ceea ce constituie continutul si esenta cunoasterii noastre funda-
mentale; oricum, Adevarul apartine in totalitate lui Dumnezeu iar
Maestrul spiritual este mediator intre El si lumea noastra, este un
semn viu al Prezentei divine

! Cuvantare rostitd la intilnirea comemorativd ,,Vasile Lovinescu” de la
Falticeni — 14 iulie 2012.
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Intr-o cultura fara cult, cum este cea modernd, pustie n fond,
dar plind de ,,razne i prisosuri” — dupa cum scria un autor ,,de taina”
al lui Vasile Lovinescu — este aproape imposibil sd nu te simti in
proximitatea Cerului atunci cand 1i citesti opera; efortul pe care esti
nevoit sa-l1 faci pentru a te apropia de esenta textului lovinescian,
plenitudinea participarii si esentialitatea asumarii acestuia ne solicita
total. Interiorizarea si asumarea doctrinei, a invataturii echivaleaza cu
marturisirea de credintd pe care se sprijina existenta noastra, subsu-
mand deopotriva cele trei planuri despre care vorbea Platon: cogni-
tiv, afectiv si volitiv, si pe care le putem lesne asocia cu cele trei mo-
duri sau cai de realizare spirituald: prin cunoastere, prin iubire si prin
actiunea rituald. Asadar, Intreaga noastra fiintd apartine Maestrului
pe care il ,,vizitam” la intervale regulate de timp, cu convingerea
ferma ca i apartinem; este o ,,intoarcere la origine”, intemeietoare de
sens major si certitudine spirituald pe care le primim ca un dar de cel
mai mare pret de fiecare datd cand ne aflim in inima ,.eternei
Moldove”, care, ca si pe Invititorul nostru, ne-a binecuvantat cu Har
dumnezeiesc, de bund seama dupa vrednicia fiecaruia.

Cum am putea vorbi despre traditia noastrd populara fara
interpretarile cu totul exceptionale pe care Maestrul ni le-a daruit; ce
am putea spune despre suflul divin care strabate fiecare poveste,
cimilitura, cantec, daca nu ar fi calatorit Maestrul in ,,pamantul fara
hotare si uitare” al traditiei?! Sau ce s-ar putea spune despre istoria
neamului nostru fara restituirile cele mai surprinzatoare si autentice
pe care le cuprind scrierile lovinesciene? Inteleptii vechilor greci
numeau Adevarul aletheia, adica ,neuitare” — viata noastrd intreaga
se transformd intr-o ,neuitare” dupd ce l-am intilnit pe Vasile
Lovinescu. El ne-a invatat si ,neuitam” credinta, traditia, sensul
adanc si 1nalt al vietii noastre.

Dar ceea ce reprezinta, credem noi, apexul superior, varful
pierdut in tariile cerului cugetului, sunt insemnarile sale zilnice,
notate cu cea mai mare rigoare timp de aproape trei ani (1965, 1966
si 1967) — sunt anii in care s-a decis, Tn mod cert, ,statiunea
spirituala” cea mai importantd pe care a atins-o si fixat-o, cel putin in
acea perioadd decisiva, Vasile Lovinescu. Iniltimea si amploarea
experientei sale spirituale nu pot fi precizate pentru cel mai simplu
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motiv cu putintd: nu avem nivelul realizarii launtrice necesare
evaluarii de acest tip. Dar ar fi cu totul de neiertat sa trecem sub
ticere aceasta parte a operei sale, care, din punctul nostru de vedere
are o importantd capitala si care justifica respectul de care se bucura
personalitatea sa postuma, in tara si In straindtate, in mediile apte sa
aprecieze si sd admire aceastd extraordinara si unica in felul ei
,biografie spirituala vie”.

Aceasta parte a operei sale o putem numi initiatica In sensul
propriu al cuvantului; pe de o parte, deoarece ea constituie marturia
incontestabila a apartenentei marelui nostru inaintas la elita autentic
intelectuala a tot ceea ce inseamnd spiritualitatea din spatiul nostru
traditional ca si, in egald masurd, a celui realmente universal. Pe de
alta parte, rostul adanc al scrierilor sale este acela de a ne conduce spre
un orizont spiritual, intelectual total, decisiv, pregatindu-ne pentru
intalnirea cu Stapanul Firii, prin trdirea intru Adevar - acel Adevar
care, odata cunoscut, elibereaza pentru totdeauna din tenebrele mortii.

Felul in care este cunoscut in straindtate pentru altitudinea sa
spirituald si pentru rostul, rolul pe care 1-a jucat si il joaca necontenit,
este unul cu totul special; textul lovinescian are doud caracteristici,
aparent paradoxale, dar, pentru un ochi interior avizat, totul este intr-
0 riguroasd economie a spiritului: este, inainte de toate, un text
aproape intraductibil intr-o limba europeand, deoarece nuantele
abundente si de cea mai rafinata subtilitate sunt secretate de o limba
romaneascd de un stil impecabil, traditional si universal deopotriva,
in aceeasi masura fulgurant si riguros; apoi, aparent in contradictie
cu aceasta, universalitatea mesajului, a continutului este de o puritate
farda precedent in traditia roméaneascd, imbritisdnd structurile
elementare fundamentale ale tuturor traditiilor. Am putea spune, in
mod direct, cd o cale sigurd si cu garantia autoritatii spirituale spre
orice traditie autentica, cel putin pentru noi, pleaca din si trece
obligatoriu prin invatatura scrisd a Maestrului. Doctrina hindusa, de
o puritate metafizicd absolutd, doctrina ezotericd, initiaticd a
Islamului, nuantele cele mai fine ale doctrinei buddhiste — de origine
mahayanica sau zenn — aspectele cele mai adanci si 1nalte ale
Cabbalei iudaice, elementele doctrinare ezoterice crestine, etc. sunt
tot atatea domenii pe care Vasile Lovinescu le abordeazd cu
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maximum de pertinentd, dezvaluindu-ne, atat cat este posibil, auto-
ritatea sa spirituald unica. Acest spirit universal, aceastd deschidere
totald, binefacatoare, fara prejudecati sau partizanate, fard atitudini
deliberat circumscrise unor mentalititi ce se doresc autentice dar nu
reugsesc decat sa isi autolimiteze orizontul intelegerii, este, cu
sigurantd, cea mai pretioasd mostenire pe care Maestrul ne-a lasat-o
si fatd de care suntem datori, s o marturisim $i sd o transmitem
celorlalti. Desigur, ceea ce Dumnezeu a unit, omului nu ii este
ingaduit sa desparta, dar i ceea ce Dumnezeu, in mila si dragostea
Sa nemadrginite a creat diferit, distinct, nu ii este ingdduit omului, in
egald masurd, sa confunde, sd ignore sau sa transforme aceasta intr-
un motiv de dezbinare, de conflict; intoleranta este ascunsa de ,,atitu-
dinea toleranta”, si ce este ,,toleranta” decat o forma de dominare, o
tripla neputintd umana: de a cunoaste §i respecta ceea ce Dumnezeu a
creat ca diversitate; de a iubi ceea ce Dumnezeu a creat; de a te
regasi in celalalt, cu inteligentd si generozitate — toate acestea. In
fapt, aceasta este, printre altele si ratiunea profundad pentru care V.
Lovinescu a tinut un asemenea ,,Jurnal de front”; cele trei volume
care contin insemndri, marturii ale acestei lupte unice, sunt cea mai
sigurd dovada cd invatdtura Maestrului este vitala, este esentiald
pentru oricine aspira la ,,induhovnicire”, la ,,sporire duhovniceasca”.
,Jurnalul alchimic” (Ed. Institutul European, 1994), ,insemniri
initiatice” (Ed. Rosmarin, 1996) si ,,Meditatii, simboluri §i rituri”
(Ed. Rosmarin, 1997) sunt scripta initiatica nu numai pentru cei care
aspira la o realizare spirituala autentica, dar si pentru oricine doreste
sd cunoasca ce inseamna tehnica spirituald, practica rituald initiatica.
Jurnalul initiatic al lui Vasile Lovinescu porneste de la un adevér pe
care omul 1l stie, dar nu il cunoaste cu adevarat, adicd nu 1l
congtientizeaza clipa de clipa: a fi §i a sti este acelasi lucru, asadar
actul vital al existentei umane se identifica, in mod fundamental, cu
actul cunoasterii. Sunt putine texte spirituale care sd contind o
perspectiva metafizica asa de pura ca textele lovinesciene.

Experienta personald ne-a demonstrat de nenumadrate ori ca
textul lovinescian este capital pentru o perspectiva intelectuala certa,
autentica; de la tinerii care cauta o cale spiritualad pentru a-1 intalni pe
Dumnezeu, la cei care au deja experienta Incercarilor de tot felul,
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condusi de o aspiratie 1naltd, dincolo de orice indoiald, toti cei care
au ascultat si cred in cuvintele Domnului lisus: ,,Veti cunoaste
Adevirul, si Adevarul va va face liberi!” au nevoie stringentd de
cuvantul acestui neasemuit Invatator. Intotdeauna cuvintele evanghe-
lice: ,,De va veti aduna doi-trei in numele meu, acolo voi fi i eu” au
capatat un anume grad de realitate, evidenta, concretd, prin lecturile
ordonate si aplicate ale scrierilor lui Vasile Lovinescu. El este
Invatatorul pe care celilalt Invatitor, cel dumnezeiesc, ni I-a randuit
intru mila nesférsita a lui Dumnezeu, din dragostea infinita, eterna pe
care Stapanul Firii o poarta pentru creatura sa.

Nu credem ca existd o dovadd mai sigurd a caracterului
universal al operei lovinesciene decat patrunderea in esenta traditiei
romanesti — unica prin orizont, continut, aspiratie — prin elementele
fundamentale ale altor traditii; legaturi stabilite, identificate,
evidentiate cu cea mai find si subtild inteligentd, cu un simt acut si
special al valorii intelectuale perene. Aproape fiecare fraza este o
»poartd” care deschide cugetul spre fatetele multiple ale Adevarului
unic si etern. Pentru mulfi dintre noi lumea, viata au capatat sens
datoritd contactului direct sau doar cu opera lui Vasile Lovinescu.
Sensul pe care il are comemorarea anuald a plecarii sale dintre noi
depaseste total caracterul unei simple ceremonii cu semnificatie
culturald — este, cel putin pentru unii dintre noi, echivalent cu o
mdrturisire a credintei noastre, un cult prin care venerdm Maestrul
spiritual. Intr-una din traditiile abrahamice disparitia paméanteasci a
unui maestru spiritual se comemoreaza anual §i este marcatd prin
vizitarea mormantului acestuia — aceasta zi se numeste, in traducere
,,hastere”- acesta este si sensul comemorarii lui Vasile Lovinescu,
caci nu numai pentru dansul plecarea din lumea aceasta a fost o
trecere in cealaltd lume, dar pentru unii dintre noi, prezenta sa in
lume a fost o a doua nastere.
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Laurentiu HORODNIC

ihail Valsan s-a nascut pe data de 1 februarie 1907 la
Briila. ,,Este, in mod cert, una din personalitatile cele
mai importante ale secolului al XX-lea, care i-au scris istoria
«discreta», fundamentald si exemplara din punct de vedere tradi-
tional, alaturi de marele sdu mentor René Guénon si de ilustrul sdu
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prieten Vasile Lovinescu” .

Mihail M. Vélsan a inscris definitiv contributia roméneasca in
domeniul exegezei spirituale de natura ezoterica islamica, in plan
european — §i nu numai — prin excelenta si incontestabila autoritate.
Recunoscut ca o voce de primd marime, atdit de mediile sufite
europene cat si de cele islamice de pretutindeni, s-a remarcat, inainte
de toate, ca initiatorul studiilor akbariene moderne. Pentru el, Muhy-
d-din ibn 'Arabi reprezintd cea mai Inaltd autoritate a spiritualitatii
sufite si, bineinteles, a traditiei islamice”, descriere ce-i apartine
profesorului Teodoru Ghiondea.

Mihail Valsan, a condus revista ,,Etudes Traditionnelles”, din
1961 pana la moartea sa, survenitd in anul 1974.

Cu toate cd a publicat destul de putin, acest maestru poate fi
considerat pe bund dreptate ca fiind continuatorul ales si calificat al
operei guenoniene. Autoritatea transmisa lui Mihail Valsan de catre
René Guénon, pe parcursul schimbului epistolar intermitent intre anii

' Teodoru Ghiondea, ,,Omul universal - Islamul si functiunea lui René
Guénon”, Mihail Valsan, traducere Teodoru Ghiondea, Editura Herald,
Bucuresti, 2010.



74 Discipoli guénonieni din Romdnia

1940 si 1945, constituie in realitate o investiturd si ne arata in mod
clar directia pe care trebuie sa o urmeze aceastd actiune de redresare.

Ca maestru spiritual, Mihail Valsan este cunoscut in Islam sub
numele de Shaykh Mustafa Abd al-Aziz. Fundamentele directiei sale
spirituale se afla In opera maestrului suprem al esoterismului islamic,
Shaykh al Akbar Muhy-d-din Ibn Arabi, a carei cunoastere intima si
directa o avea.

Urmand in tinerete cursurile de logica si metafizica ale Iui Nae
lonescu, interesat de ,.fenomenul Maglavit” (1935) si informéandu-1
pe Guénon in legdturd cu acesta, ajunge la Paris in anul 1936 unde
intrd n contact cu spiritualitatea sufitd, apoi, in 1938, ocupa functia
de consilier financiar al Consulatului Romaniei.

Treptat va pardsi orice preocupare legatd de viata publica,
precum si de Romaénia. Legaturile sale cu Elvetia erau deja stranse,
prin primirea initierii in ramura alawitd din partea lui Frithjof
Schuon, de care insa se desparte definitiv, devenind ,,independent” la
finele anului 1950.

Mihail Valsan a fost un mare maestru spiritual, un veritabil "inva-
tator" de o calitate cu totul exceptionald, remarcandu-se printr-o practica
spirituald de o puritate si de o rigoare ce depdsesc puterea de intelegere a
oricarei exegeze exterioare. Grupul pe care l-a format si condus mai
multe decenii s-a impus de mult timp In sfera exegezei sufite prin
traduceri impecabile ale operelor principalilor maestri ai spiritualitatii
sufite. Trebuie sa amintim si continuarea exegezei doctrinare, la acelasi
nivel de excelentd, in primul rand prin Charles-Andre Gilis.

Discipolii au continuat munca intelectuala a maestrului in
acelasi sens si cu aceleasi rezultate.

insusi Valsan s-a remarcat astfel, mai Intai in calitate de cola-
borator, apoi la conducerea revistei ,,Etudes Traditionnelles” (intre
1960 si 1974): peste cincizeci de articole cuprinzand teme strans
legate de opera si functiunea lui René Guénon, traduceri adnotate —
adevarate si unice exegeze — ale unor importante scrieri sufite (de
autori de exceptie: Ibn 'Arabi, al-Qashani, al-Qunawi si altii), texte
pe teme diverse; de asemenea un studiu introductiv de o importanta
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deosebitd, la volumul postum a lui René Guénon: Simbolurile
fundamentale ale Stiintei sacre.

Dimensiunile personalitatii lui Mihail Valsan sunt, in realitate,
abia perceptibile pentru cine nu cunoaste, intr-o oarecare masura,
functiunea spirituald exceptionald pe care el a avut-o in economia
acestui moment ciclic al istoriei umanitatii. Mihail Valsan este cel
mai important exemplu pentru intelegerea oportund si adecvata a
raportului dintre adevarul doctrinar, autentic, puternic, suveran si
actiunea acestuia in lume”*

Opera

La fonction de René Guénon et le sort de I'Occident, 1951, p. 213
(Tul., Aug., Sept., Oct., Nov.; nr. 293-294-295)

L' Islam et la fonction de René Guénon, 1953, p. 14 (Ian.-Febr.; nr. 305).

L'Initiation chretienne (Reponse a M. Marco Pallis), 1965, p. 148
(Mai-Iunie si lulie-Aug.; nr. 389-390)

La question de ' Initiation chretienne: mise au point, 1968, p. 142
(Martie-Apr., Mai-lunie si [ulie.-Aug.; nr. 406-407-408)
Etudes si Documents d' Hesychasme, 1968, p. 153 (Martie-Apr.,

Mai-Iunie si [ul.-Aug.; nr. 406-407-408)

L'Oeuvre de Guenon en Orient, 1969, p. 32 (Ian.-Febr.; nr. 411)

Les Livres (René Guénon, Le Symbolisme de la Croix, reeditare in format de
buzunar: colectie 10/18). 1971, p. 35 (Ian.-Febr.; nr. 423)

Textes sur la Connaissance supreme. (Le Livre des Instructions; La
question posee par Ibn Sawdakin; Sens metaphysique de la
formule "Allahu Akbar"), 1952, p. 125 (Apr. Mai; nr. 299); p.
182 (Iunie; nr. 300)

Le Livre de l'Extinction dans la Contemplation, 1961, p. 26 (lan.-
Febr.; nr. 363); p. 89 (Martie-Apr.; nr. 364); p. 144 (Mai-lunie;
nr. 365)

* Teodoru Ghiondea, Omul universal - Islamul si functiunea lui René Guénon,
Mihail Valsan, traducere Teodoru Ghiondea, Editura Herald, Bucuresti, 2010.
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Une instruction sur les Rites fondamentaux de l'Islam, 1962, p. 23
(Ian.-Febr.; nr. 369)

Le Livre d'enseignement par les formules indicatives des gens
inspires, p. 54 (Martie-Apr.; nr. 400); p. 113 (Mai-lunie; nr.
401); p. 245 (Nov.-Dec.; nr. 404); p. 73 (Martie-Apr., Mai-
Iunie si [ulie-Aug.; nr. 406-407-408)

Le Coffre d'Heraclius et la tradition du "Tabut" adamique, p. 266
(Nov.-Dec.; nr. 374); p. 37 (Ian.-Febr.; nr. 375)

Le Triangle de I'Androgyne si le monosyllabe "Om"

Omul universal - Islamul §i functiunea lui René Guénon, Mihail
Valsan, traducere Teodoru Ghiondea, Editura Herald,
Bucuresti, 2010




VALSAN DESPRE
RENE GUENON CA MAESTRU

Augustin IOAN

ichel Valsan, aka Mihail Valsan, aka Seic Mustafa Abd

Al-Aziz (MV in cele ce urmeaza) este prezentat intr-un
volum antologal, in traducerea dlui Teodoru Ghiondea. Ar fi meritat
sd stim mai mult decat cele cinci randuri si jumatate de pe
contrapagina de titlu, din care aflam doar ca a) ca avem de-a face cu
o culegere de studii din Etudes Traditionelles (pe care autorul, aflam
din Cuvantul 1nainte, a condus-o intre 1961 si anul mortii sale
pamantesti, 1974); si b) ca a fost consultat si volumul de opere
postume L'Islam et la fonction de René Guenon (Paris, Les Editions
de I'Oeuvre, 1984). De aici, probabil, subtitlul identic, al editiei
romanesti, probabil. Faptul ca volumul postum consultat purta acest
nume este foarte semnificativ, pentru ca este chiar titlul studiului din
1953, eponim, care a ajuns, in romaneste, sa fie capitolul I si, reiese,
este cel care directioneaza intelegerea profunda a relatiei magisteriale
cu RG: din profunzime, aceasta relatie maestru-invatacel este chiar
semnificatia ultima a studiilor valsaniene.

Din perspectiva volumului de fatd, este chiar filonul pe care I-
am putut urmari mai atent. Nu sunt decat un amator oarecum avizat in
cercetarea operei lui RG, in al carei prezent continuu adast nu rareori.
Din aceasta perspectiva am si cautat sa citesc cartea discipolului MV si
nu (doar) pentru valoarea ei intrinsecd. Ma intereseaza, deci, acele

1 Michel Valsan Omul Universal: Islamul si functiunea lui René Guénon,
Bucuresti, Ed.Herald, Colectia Philosophia Perennis (coordonatori Florin
Mihaescu si Teodoru Ghiondea), 2010.
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aspecte ale textului valsanian care (i)lumineaza, fie si prin reflexie si
refractie, aspecte ale textului guenonian. Or, textele discipolului MV
pretuiesc opera maestrului a rebours, dinspre finalul ei §i, mai cu
seamd, dinspre unghiul ei islamic, pe care il impartasesc cei doi. Cand
MYV scrie, opera lui RG este incheiatd. Corpusul de lucrari exista, e
final, nimic nu mai subzistd ca potential in ea, totul a fost actualizat.
Ce 1i raméne discipolului este sd o plaseze pe orbita studiilor
traditionale acolo unde, crede el, 1i este locul, In cerul propriu.

In acest sens, aflim pozitia lui RG in lantul transmisiunii
islamice initierilor, cui i-a fost, la rindul sau, discipol (Seic Elish El-
Kabir), care sunt coordonatele polare ale operei lui RG nu numai in
raport cu Islamul 1n general, ci si cu formele ezoterice ale celorlalte
credinte. Cu alte cuvinte, citind volumul de fata, stabilim un raport
mult mai sofisticat chiar cu opera lui RG insusi. Cata vreme suntem
in interiorul acesteia, putem — sau nu — sa 1i cuprindem marginile. Or,
MYV ne ofera o dubla perspectiva asupra operei lui MV:

1. Un peisaj al exterioritatii acesteia in devenirea sa (inrudiri,
sau simple contamindri orizontale, dar si genealogii in sens
foucaultian, adicd descendente, reale sau asumate,
semnificatii pentru si efecte in operele ce i-au urmat, efecte
care, aflim din prefata scrisa de un discipol al lui MV
insusi, existd si se depliazd incd); ofer aici, spre pilda,
exemplul unei re-islamizari a operei guénoniene, de citre
discipol, prin interpretarea ei din perspectiva tutelei ideatice
exercitate, potrivit lui MV, de catre Seic Ellish: e un proces
analog celui prin care acum, la cererea Papei Benedict al
XVl-lea, citim rezultatele Conciliului reformator Vatican II
prin prisma Conciliului Vatican I, mult mai temperat. Din
aceastd reislamizare, opera lui RG iese, deopotriva, mult
mai universala decat o consideram anterior, cand il citeam
doar pe el, ca re-initiator occidental(izant) al Traditiei
originare, dar si mult mai centratd vertical in Islamul
ezoteric decat o credeam sau decat am putea-o, in absenta
unei initieri 1n sufism, vreodata intelege cu adevarat.

2. Studii de caz, punctuale, relative/reactive la noduri ale
tectonicii operei lui RG, care devin importante pentru
discipoli din motive care nu sunt evidente citind doar lu-
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crarile maestrului. Ofer aici exemplul triunghiului andro-
gin, asupra caruia, insd, voi reveni, pentru ca mi se pare la-
muritor. Cu alte cuvinte, citindu-l pe MV il intelegem in
plus pe RG (si folosesc aici sintagma in sensul dat de Jean
Luc Marillon, de fenomen saturat in relatie cu sacrul).
Exista, prin contributia discipolului, un surplus, un exces
de sens pe care il capatd anumite articulatii ale operei
maestrului. Acest surplus se datoreaza interferentei cu bio-
grafia relatiei maestru (RG) — discipol (MV), de pilda in
cazul triunghiului androgin, asupra caruia maestrul atrage
atentia in corespondenta privatd, sau recontextualizarilor
succesive ulterioare redactarii operei originare (aici, de
pilda, meritd mentionatd perspectiva islamicad asupra
crucii, venita pe filiera maestru al lui RG (Seic Elish) —
RG — discipol al lui RG (adica MV 1insusi)>.

Primul capitol al cartii este, spuneam, unul dintre cele cel mai
importante din punctul de vedere articulat mai sus, fiind mai mult
legat de subtitlu decat de titlul culegerii. MV incearca sa construiasca
o linie de argumentatie cu privire la opera maestrului sau bazata pe
doua criterii esentiale: 1. Caracterul ortodox (al identitatii unei tra-
ditii spirituale ezoterice cu ) si 2. Caracterul universal, cici, citeaza
MV (pag. 9) din maestrii spirituali ai islamului, Doctrina Unitatii
este unica, dincolo de variatiile si particularitdtile in adaptarea la
realitatile locale ale uneia sau alteia dintre traditiile care verifica cri-
teriul 1, cici nu existda in aceasta privinta o multiplicitate ireduc-
tibila. Dimpotrivd, exista in mod necesar un principiu de inte-
ligibilitate a ansamblului, corespunzdtor Intelepciunii care dispune
aceasta multiplicitate si aceasta diversitate. Dar acest principiu nu
poate fi decdat metafizic (pag.10). Asa se face ca, in aceastd schema,
opera doctrinard a lui René Guénon se raporteaza la adevarurile cu
cel mai inalt grad de universalitate precum i la regulile simbolice si
la legile ciclice care determina adaptarea lor traditionala (pag. 10).

2 ,Acesta (Elish El Kebir) este autorul faimoasei declaratii citata (sic!) de
René Guénon in cap. III (sic!) al cartii sale Simbolismul Crucii (1931):
,Dacad crestinii au semnul crucii, musulmanii au in schimb doctrina ei”.
M.V, pag. 57)
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Or, RG practica acest dublu atasament (la ortodoxie doctrinara
si la universalitate) intr-o vreme cand Occidentul insusi le uitase, de
unde si caracterul aparent straniu al operei in peisajul cultural in care
ea s-a scris. Caci stranietatea nu este a operei insesi, ci a amneziei
mediului. De unde si independenta formald in raport cu diferitele
traditii despre care RG scrie, si care vine din imprejurarea ca RG scria
intr-o limba a unei civilizatii, cu totul alta decat cele prin care sunt
vehiculate aceste doctrine (pag. 11), limba in care are loc 0 munca de
sinteza deopotriva conceptuala si terminologica (pag. 11). Pe scurt,
RG a tras 1n banda doctrina traditionald, pentru ca ea sa fie inteligibila
omului occidental (nu oricui: de altfel, scrie MV, el se adreseaza, in
mod expres, intelectualilor, pag. 12), intr-un fel atat de sintetic si de
radical, incat o persoand apartindnd vreuneia dintre doctrinele
traditionate sintetizate de RG ar avea dificultiti de a o intelege in
limbaj-sosire (franceza), avand, asadar, nevoie, de o munca de re-
traducere in limbaj-plecare (araba, de pilda, in cazul islamului).

Nu am ales intamplator exemplul ultim, intrucat, potrivit lui
MYV, islamul este cel mai aproape reper de sinteza guénoniand, Intrucat
viziunii universale decdt in toate celelalte traditii §i in orice caz mai
mult decat in celelalte forme religioase (pag. 25). Tradus in limbaj-
sosire (aici, romana), asta iTnseamna ca, in potentd, islamul este cel mai
universal limbaj traditional si el este continut in nuce in textul coranic.
Ca exemplu, MV citeazd din acest text coranic fragmentul potrivit
caruia cei care cred (sunt invocati iudeii, crestinii si mazdeeni) nu au a
se teme de nimic §i nu vor fi pedepsiti (2:62 si 5:69).

MYV pare sd nu observe mica nuanta care face din islam capat
de drum, al devenirii revelatiei, in raport cu care nu existd dubiul
superioritatii. MV, la randul sdu, pare sa nu aiba niciun fel de dubiu
in acest sens cand scrie cd baza legalda islamica este in mod
providential dispusd pentru o foarte largd viziune a unitatii si
universalitatii traditionale, atat in succesiune, cat si in simultaneitate
(pag. 26). Dar nu e totuna a Tmpartdsi revelatia si a nu fi pedepsit
pentru revelatia proprie. Ba chiar, in Coran este de gasit o formula de
contextualizare a revelatiilor proprii ale popoarelor mai sus invocate.
Sigur ca nu de universalitate este vorba in islam atunci cand se
afirma cd, deocamdata, fiecare sd judece potrivit legii primite,
urménd ca eroarea continutd 1n acest parohialism al revelatiei (unii
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au Tora, altii au Evanghelia, in vreme cei membrii umma au Coranul,
conf. 5:43 la 5:47) sa fie descifrata pentru fiecare atunci cand se vor
intoarce la Domnul (5:48).

Or, care sunt pacatele acestui parohialism, potrivit interpretarii
date de MV pozitiei islamice? Crestinismul nu are viziunea in succe-
siune (temporald) si simultaneitate, din pricina istoricitatii pe care
prezenta unica a lui Hristos o induce in devenire, unicitate care,
astfel, 1i exclude pe evrei de la mantuire (actualitatea mantuirii este
suspendatd, scrie MV la pp. 26-7); evreii insisi 11 exclud pe toti
ceilalti, cel putin dupa episodul Babel. Or, scriind despre unitatea
fundamentala a formelor traditionale, RG nu face decat sd actua-
lizeze in limbaj occidental viziunea maestrului sau, Seicul Ellish El-
Akbar cu privire la universalitatea islamului (a cdarui invatatura nu
putea fi, totugi, atdt de explicita ca cea a lui RG datorita rezervelor
pe care le impune orice mediu traditional particular, pag. 29).

Ca un studiu de caz al acestei opinii, potrivit careia si n dia-
cronie si in sincronie islamul este doctrina universala prin excelenta,
de unde si ratasamentul lui RG (apoi, al ucenicilor sii) la el, MV ne
oferad studiul de caz cu privire la simbolismul crucii, studiu in care
gisim si o definitie asa-zicand cruciformd a omului universal. in
Profet (identic Omului Universal, pag. 31), se realizeaza sinteza
tuturor starilor fiintei conform celor doua sensuri de ,.altitudine”
(exaltare) si de ,,amploare”, carora le corespund cele doud axe,
verticala si orizontala. In aceastd corespondentd simbolici vede RG
locul de tangenta Intre crestinism si islam, conform invataturii, deja
invocatd mai sus, a maestrului sau, potrivit careia crestinii au semnul,
iar musulmanii — doctrina crucii.

Ba chiar, in acest comentariu al Seicului Elish, MV crede ca se
afla si o invitatie la revivificarea masoneriei occidentale, pe care RG ar
fi explicitat-o intr-un numar de texte dedicate simbolismului si initierii
in variantd masonica (v. pp. 32-3). In sens analog folosim crucea si in
sens spatial, atunci cand vorbim despre orizontala ca expansiune si de
verticald drept axa calitativa, de intensitate a spatiului (existential), in
viziunea unui fenomenolog precum Christian Norberg Schulz.

Or, 1n acest studiu de caz se verificd aproape toate cele deja
spuse mai sus: MV vede in opera maestrului sdu una (exotericd) de
redesteptare a Occidentului prin intermediul doctrinei universaliste, de
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specie islamicd, derivate din opera ascunsa, ezotericd, a maestrului
sau, Seic Ellish El-Akbar (pag. 33). Asa arata peisajul post-guénonian,
potrivit lui MV: Ideea traditionald, asa cum o cunoastem in zilele
noastre in Occident in urma operei lui RG are, astfel, din punct de
vedere istoric, in mod sigur origine islamica si akbariana (pag. 42).
Or, ratasarea islamica, mai afirma MV, este intemeiatd in caracterul
esential si transcendent al doctrinei, cu alte cuvinte cu cel mai inalt
grad de universalitate traditionala (pag. 42), doctrina mediatoare intre
Orient si Occident. Mai mult, prin islam se poate face translatarea
dintr-o forma in alta a oricarui ordin traditional terestru (pag. 42).

Cu alte cuvinte, opera guénoniand este, In viziunea lui MV, o
sinteza intelectuald de altitudine, care traduce, prin cea mai inalta for-
ma de ortodoxie si universalitate, care este islamul, intelepciunea
ezotericd traditionald a Orientului cétre Occidentul epuizat al vremii
sale.

Am fost, ca sd adaug o notd personald, disjuncta de cele mai
sus scrise, atras de studiile lui MV cu privire la ,,Stiinta cristica din
islam”, de ,,Simbolul ideografic al omului universal” si de ,,Triun-
ghiul androginului”. Ele incumba o combinatie de geometrie sacra si
de simbolisticd. Crucea, dar si punctul de intersectie al celor doua
laturi ale sale, dar si sensul spatial al acesteia (Sf. Petru fiind tot
crucificat, dar cu capul in jos, spre a inchide, simbolic, crucificarea
hristicd), respectiv triunghiul echilateral cu varful in jos continut in
triunghiul echilateral cu varful in sus) - cu care trebuie sd operez
adeseori in proiectele de arhitectura sacra.

Acestui aspect grafic al simbolisticii, RG si discipolul MV 1i
adauga suplimentar o hermeneutica uriasa, derivatd din notarea cu
litere a colsurilor celor doud triunghiuri. Semnul androginic asupra
caruia invita la meditatie RG catre discipolii sai si despre scrie atat
de aplicat MV 1n schema cu litere de la pag. 126 (A/VH/MAD) este,
in simbolica spatiului sacru, muntele cu pestera, absenta continuta
tangent 1n/la prezentd, femininul continut (Imbréatisat?) in masculin,
care iese intreitd din acest exercitiu grafic. Caci, adaugand, sau, mai
bine zis, extragidnd pestera din munte, o anturdm cu trei munti
continuti Tn muntele integrator. Dimpotriva, amplificand triunghiul
cu varful in jos pana la egalitatea cu cel cu varful In sus si
suprapunandu-le, avem steaua lui David. Or, despre muntele cu
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pesterd ca simbol cu infinite multiplicéri de sens, inclusiv spatial, pe
teritoriul arhitecturii, a scris, la noi, mult mai bine decat as putea-o
eu face aici, Radu Dragan in cartea noastrd Fiinta si Spatiul
(Bucuresti, Editura ALL, 1992).
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Expunerea cu un astfel de titlu, abordata liber si fard preten-
tia de a epuiza subiectul, incadrandu-se, asadar, in defini-
tia eseului data la 1580 de Michel Montaigne, a Intdmpinat dificultati
in elaborare, datoritd putinelor surse documentare accesibile noud
privind opera lui Michel Valsan, inclusiv aceea de mare maestru spi-
ritual, de , invatator” si continuator al exegezei doctrinare fondate
de Réne Guénon.

Initiator al studiilor akbariene’ moderne occidentale, Véalsan
rdmane cea mai autorizatd personalitate europeand a secolului al
XX-lea dedicata spiritualitatii sufite si, desigur, a traditiei islamice,
contribuind astfel ca romén la largirea ariei ,,exegezei spirituale de
naturd ezoterica islamica™!, continuata azi de Charles—André Gilis,
prefatatorul volumului Michel Valsan: Omul Universal, aparut in
colectia Philosophia Perenis, la Editura Herald.

Cunoscut in Islam ca Shaykh Mustafa Abd al-Aziz (Seicul
iluminat rob a lui Allah — n.n.), Mihail Vélsan in plan spiritual este
un erudit, cunoscator profund al Traditiei Primordiale, daoismului,
confucianismului, buddhismului, iudaismului, crestinismului si isla-

" Shaych-ul al — Akbar (Seicul Suprem) este cel care revigoreaza calea
initiaticd si indirect a traditiei islamice, In ansamblul sdu, in secolul al
VllI-lea d.H.; Shaykh = sef spiritual, cel mai mare prelat.

" Teodoru Ghiondea: Mihail Vilsan-noti bio-bibliograficd in: Michel
Valsan: Omul Universal. Islamul si functiunea lui René Guénon , Editura
Herald, Bucuresti, 2010, p. 219.
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mismului. Totodata, s-a remarcat ca un mare stiutor al Artei Regale,
al masoneriei pe care o abordeaza in multe privinte in spirit guéno-
nian, mai ales privind simbolistica si gradele Tnalte ale R:.S:.A:.A:.

Realizarea spirituala in conceptia lui Valsan este posibila datorita
unei multitudini de cai initiatice, iar calea (tarigah) optimala ce trebuie
aleasd este in opinia sa aceea care ofera rigoare, non-ambiguitdti si
simplitate, adica calea care va conduce spre Lumind si Adevir, spre
revelatie, spre cunoasterea divinitatii, a Arhitectului Universului.

Prin studii aprofundate si contacte importante cu maestri
spirituali, subordonand eruditia sa cauzei Luminii, Valsan devine un
comparatist al spiritualitatii, un analist care forjand traditiile si
evolutiile lor istorice, descopera influentele, legéturile, inspiratiile si
circulatia uluitoare din vechime pand in contemporaneitate a
simbolurilor, limbajului, tainelor, semnificatiilor numerologice, a
notiunilor astrologice etc., a initierilor, a riturilor si ceremoniilor.

Ciateva repere esentiale care definesc personalitatea neintre-
cutd de mare maestru spiritual a lui Michel Valsan, fara exceptie,
inspirate si ,,subordonate” lui Réne Guénon, vor edifica, nddajduim,
asupra dimensiunii eruditiei acestui ,,guru” al sufismului, pilonului
metafizicii i esoterismului islamic occidental al secolului al XX-lea.

Despre intelect si cunoastere

Gratie traducerii valoroase din limba franceza in limba romana
de catre ilustrul maestru contemporan Florin Mihdescu, exeget
guénonian de seamd si de catre alt discipol, Teodoru Ghiondea,
articolul lui Michel Valsan, intitulat Consideratii preliminare despre
intelect §i cunoastere?, publicat in revista Etude Traditionnelles, nr.
372-373/1962, ne dezvaluie importante consideratii si analize
pertinente abordate de autor, dupa cum urmeaza:

e Termenul de intelect, in anumite conditii redd ceea ce se
numeste buddhi care, de altfel, nu este decat o creatie a lui Prakriti —

* Teodoru Ghiondea: Consideratii despre intelect §i cunoastere — Mihai
Valsan, in Adevarul literar si artistic, nr. 81, 25 martie 2006, Bucuresti.
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primul dintre principiile substantiale ale cosmosului pe care Guénon
l-a calificat drept intelect pur sau superior, transcendent, universal.
Buddhi apare cel mai adesea ca o simpla modalitate a simtului intern.
in acest mod, buddhi este atat ,receptacul imediat al reflectarii
Luminii principale s§i prin aceasta sdlasul Sinelui intern”, cat si
»autorul determinarilor existentiale si al identificarilor aparente ale
Sinelui cu aceste determinari”. Termenul occidental intelect, ca si
echivalentul sau spirit a fost utilizat printr-o transpozitie analogica a
notiunilor pe care am putea-o numi normala, pe treapta Fiintei Prime.
Exista un intelect divin care este identificat cu Cuvdntul, cu Logosul.

Rolul acestor notiuni ne ajutd la intelegerea invataturii
metafizice a lui Guénon, de inspiratie orientald, si care a fost obligata
sd utilizeze, adaptind mijloace doctrinare ale intelectualismului
aristotelian care ignora notiunea semitica de Creatie, deci de infelect
creat. Adevarurile metafizice nu pot fi concepute — afirma Guénon —
fard intuitia intelectuald care este, totodatd, mijlocul de cunoastere;

e Cuvantul constiinta, la fel ca ratiunea, poate fi universalizat
»printr-o transpozitie pur analogica §i transpozitia nu este posibild
decat daca se limiteaza la Fiinta. Chiar cu aceastd restrictie,
congtiinta astfel transpusd nu este In nici un fel inteleasd...”. Ea nu
este decat ,,modul special al unei constiinte contingente si relative”.
,»91 dacd se poate spune ca este o «ratiune de a fi» pentru o anumita
stare, aceasta este numai in masura in care este o participare, prin
refractie, la natura acestui intelect universal si transcendent care este,
el Insusi, pana la urma...suprema «ratiune de a fi» a oricarui lucru” —
ne asigurd Michel Valsan.

Despre isihasm

e Unele din preocuparile lui Valsan au fost studiile si sursele
documentare despre isihasm. Gratie traducerii in limba roména a
comentariilor acestuia (vezi FEtudes Traditionnelles, nr. 389-

390/1965) in Caiete Silvane’, am concluzionat urmatoarele:

* Michel Valsan: Studii si documente despre isihasm (traducere: Daniel
Hoblea) in: Caiete Silvane, 12 august 2010, Salaj.
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v" Teologul Andrei Scrima (1930-2001), stabilit in 1956 in
Apus, fost reprezentant al Patriarhiei din Constantinopol la Vatican,
autorul Timpul rugului aprins si Despre isihasm, ,,maestru spiritual
in traditia rdsdriteand”, prin scrierile sale ii oferd eruditului Mihail
Valsan prilej de analizd profundd si comentarii pe marginea si
inlduntrul fenomenului ortodox greco-oriental al isihasmului.

Preocuparea lui Valsan a fost existenta unui ezoterism crestin,
afinitatea acestuia, dacd nu echivalenta cu tehnicile spirituale extrem-
orientale, precizarea unei diferente intre isihasm si mistica occidentald;

v" Valsan constatd, mai ntii, cd in cazul isihasmului e vorba
de o transmitere traditionald incontestabila;

v El observa ca viata spirituald a fost conceputa in Biserica
orientald ca o transmitere vie, o paradosis (traditie — n.n.) ce ,,vehi-
culeaza Spiritul intrupat in istorie”. Suflul aceluiasi Duh Sfant
aprinde focul Rugdciunii inimii si il mentine viu In Bisericd, in
interioritate,...,dar, tocmai de aceea nu permite nici o depreciere
ezoterica (sic !)...a vietii spirituale realizata sub alte forme”. ,,Pre-
cizam — afirma Valsan — ca daca o taina nu este un secret, acest lucru
e adevarat 1n special in cazul tainei crestine care continua conditia
insdsi a Dumnezeului Intrupat...”.

Ne gasim, in mod esential, intr-un alt univers decat cel al
doctrinei ezoterice ce-si protejeazd adevarul sdu universal, printr-o
initiere secretd... Distinctia, ea nsdsi exterioard, intre ezoteric si
exoteric, este lipsita aici de sens, deoarece nu mai e vorba de o
continuitate ascunsa a unui trecut sacru si care neagd timpul sacru, ci
de o continuitate de Prezentd, in fiecare clipa creatoare si
insufletitoare, s-ar putea spune a unei contemporaneitati a Spiritului”.
Sub raport initiatic, Valsan atrage atentia ca trebuie retinute in cazul
isihasmului, notiunea de traditie si sensul termenului paradosis.
Spiritul traditiei integrale nu trebuie disociat, afirmd Andrei Scrima,
idee agreata de Vilsan, la care el adaugd ,,coeziunea organica a
traditiei isihaste cu traditia Bisericii”. Daca ,initierea isihasta,
kabbalista sau muta awwif* in Din**-ul islamului pe calea sa
specificd, ce comportd o influenta spirituald, o disciplina si o metoda
de lucru corespunzatoare, accede la gradele superioare ale fiintei,

* muta awwif = 1n araba: urmasul credintei pure.
** Din = in ebraica Inseamna judecatda (vezi Kabbalah).
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existd pentru ea sfiintirea, transcendenta, deschiderea intuitivd si
accesul la taine ce nu pot fi intelese de altii, nici divulgate in mod
nechibzuit, caz in care diferentierea fatd de psihici si hilici se va
produce prin forta lucrurilor chiar daca acestia, fie din caritate, fie
din simpla prudentd, nu sunt desemnati in mod expres, ca atare”.

Problema isihasmului — afirma Valsan — este pusa in raport cu
notiunea de arcan (taind, secret, loc ascuns — n.n.) or ,.arcan poate
insemna mai multe lucruri, la fel ca expresia «secret initiaticy»
studiatd de Guénon: ,;secretul esential”, care este inefabil, secretele
secundare stabilite prin institutiile sacre sau prin disciplina spirituala,
...secretele stiintelor si artelor traditionale, secretele riturilor si
simbolurilor, secretele mijloacelor de recunoastere etc.

Valsan analizdnd pretinde ca isihasmul este o problema
ezoterica §i ca atare existd o initiere isihastd, isihasmul reprezentand
o traditie continutd in Traditie. Apoi, adauga ca in cartile lui Andrei
Scrima ,, conditiile de acces la cale (tarigah) nu sunt nici ele definite,
iar mentionarea pregatirii prealabile si a precautiilor, nu este urmata
de explicatii instructive”.

Cu toate criticile formulate de pe pozitii guénoniene, Valsan
remarca in practica isihasmului: ,,valoarea spirituald a tehnicii respi-
ratorii, chestiunea originii orientale a acestei tehnici etc., puncte de
un anumit interes in ce priveste caracterizarea isihasmului ca si cale
initiatica”. De asemenea, Michel Valsan isi exprima satisfactia ca a
gasit ,,in scrierile domnului Scrima cateva date deosebit de folo-
sitoare investigatiilor doctrinale”.

Isihasmul (in limba greaca: isihasm = tacere, liniste) apare in
crestinism datorita disputei dintre Sf. Grigorie Palama (1296-1359) si
calugarul occidental Vaarlam. ,,El este, in primul rdnd, o cale
initiaticd de desavarsire, ochiul inimii fiind instrumentul spiritual
prin care se realizeazd cunoasterea divind, iar Rugdciunea inimii
fiind modalitatea de desteptare a ochiului. Rugiciunea neincetata
Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine,
pdcatosul! este nsotitd de o tehnicd de respiratie cunoscuta si in
traditia hindusa™.

* Mircea Tomus: Mdnia zeilor (breviar de idei), Google ( ,,Project René
Guénon” ), 2009.
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Semnificatia ezoterica a semnului crucii:
referinte crestine si islamice

Retinem din relatarile Iui René Guénon in cartea sa Simbolismul
crucii, cd maestrul care l-a initiat, Seicul egiptean Elish al — Kabir al —
Alim (Supremul Seic credincios, cel mai mare Invititor — n.n.),
afirmase In 1931 ca daca crestinii detin semnul crucii, musulmanii
detin doctrina sa. Realizarea in sine a Omului Universal, In armonie a
totalitatii starilor fiintei, In dezvoltarea in cele doud sensuri — de
amploare prin rugaciune interioara si de exaltare prin gesturi, cuvinte
exprimate etc. — toate acestea dau semnificatia ezotericd a semnului
crucii, ,,simbol al acestei duble dezvoltiri a fiintei, orizontal, in
amploare, si vertical in ierarhia starilor multiple. Guénon, insa, nu face
referire In studiile publicate la sursele islamice legate de Omul
Universal i de notiunile de amploare si exaltare. Ceea ce remarca
Valsan este legat de cele Sapte Trepte ale Existentei Universale: (1)
inexprimabilul; (2) prima desemnare (adicd constiinta pe care
Dumnezeu o are fata de atributele Sale si a tuturor fiintelor create intr-
un mod general, adicd realitatea Muhammadiand); (3) a doua
desemnare (constiinta pe care Dumnezeu o are despre ghidajul Sau,
atributele Sale si despre fiintele create in mod distinctiv si analitic); (4)
spiritele sau lumea spiritelor pure, deci a creaturilor abstracte; (5)
lumea formelor prime adica a creaturilor subtile dar compuse, invi-
zibile; (6) lumea corpurilor pe care le putem diviza fara a-si schimba
natura; (7) treapta universalda care inglobeaza pe cele de la treptele (2)
pana la (6) si care este OMUL. Cu exceptia primului plan (prima
treaptd), care este al non-manifestarii, Valsan afirma ca celelalte sase
cuprind intreaga manifestare sau expansiune, iar daca omul pe a saptea
treapta ,,se inaltd catre sublim, cand se iscd in el celelalte (cinci) «
planuri » 1n perfecta dezvoltare, el este Omul Universal.

Analizand ca arabist termenii amploare si exaltare, Valsan
constatd ca primul Inseamna extensiune, iar cel de-al doilea, urcus,
suig, termeni nedesemnand forma si dimensiunea crucii, ci tendintele
si sensurile de migcare care se pot considera simbolic axe ale acestor
dimensiuni. In masura in care desemneaza faze ale realizarii ini-
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tiatice, ele corespund celor doud parti ale Calatoriei Nocturne a Pro-
fetului, simbol al céldtoriei initiatice: prima, Deplasarea Nocturna
(Ascensiunea la Cer) a lui Muhammad mergind de la Mecca la
Ierusalim si corespunzand dimensiunii orizontale a crucii, iar cea de-
a doua, celesta, de Mijloc de ascensiune, Scara, care corespunde di-
mensiunii verticale ajungadnd Domnul Slavei Atotputernice. O simbo-
listica similard maestrul Valsan o realizeaza din punct de vedere geo-
metric prin cuvintele lungime si largime. Intr-o astfel de constructie
simbolica cele doua dimensiuni se aplicd, prima lumii superioare sau
naturii pur spirituale, iar a doua, lumii inferioare i formale.

In sensul consideratiilor lui Valsan, aceasti conceptie a
dimensiunilor axiale a existentei universale este o caracteristicd a
stiintei initiatilor musulmani al caror tip profetic este Aissa (lisus) —
in romana: Mdantuitorul. Aceasta stiintd initiaticd se numeste stiinta
aissawi sau Stiinfa Literelor, literele transcendente dand nastere
Cuvintelor divine si Numelor lucrurilor. Aceasta stiinta este, de
asemenea, cea a suflului de viata prin care lisus Tnvia mortii.

Sensul teologic al crucii 1si are originea in evenimentele
petrecute pe Golgotha. Din Noul Testament aflam despre faptele
Sfantului Petru concordante cu cele constatate in islam. La
crucificarea Apostolului Petru la Roma, acesta solicita calailor sa fie
crucificat cu capul in jos, cu alte cuvinte invers decum s-a petrecut
cu lisus Hristos pentru a sugera, cu intelepciune si luare aminte,
»taina Intregii naturi si care a fost inceputul totului”. Cu capul in jos
omul moare, deci ,,iatd imaginea omului care se naste primul”. lisus
a fost rastignit cu capul in sus, reprezentdnd nevinovatia, iar Aposto-
lul Petru, cu capul in jos, reprezentand vinovatia umanitatii. Raportul
intre pozitiile celor doua crucificari — ne aratd Michel Valsan — este
cel al raportului Intre cele doua triunghiuri ale Pecetei lui Solomon
(Steaua Iui David). In conformitate cu Albert cel Mare si Sf. Toma
d’ Aquino, triunghiul cu varful in sus reprezintd Divinitatea, iar cel cu
varful in jos, natura umana. Unirea lor prin suprapunere semnifica
cele doua naturi din esoterismul islamic: Lahut si Nasut (in araba:
drept, corect — caracteristicd umana data de Sf. Maria lui lisus).
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Aspecte ale simbolismului masonic

e Mare maestru spiritual, Mihail Valsan a avut preocupari
temeinice In domeniul decriptarii simbolisticii §i traditiei masonice,
urmand calea de investigatie a maestrului sau René Guénon. In Omul
Universal (cap. I) Valsan aratd ca Shaikh-ul Elish al-Kabir al-Alim
(in traducere: Seicul Cel mai Mare Invititor; al-Kabir = Cel mai
Mare; al-Ali = Invititor), care l-a initiat pe Guénon in islam, a
cunoscut bine masoneria si simbolismul ei initiatic. In corespondenta
sa cu Valsan, Guénon scria c¢a Seicul Elish ,,explica legatura dintre
literele [care formeaza in grafia lor] numele lui Dumnezeu” (a lui
Allah — n.n.), prin forma lor, si simbolurile masonice rigla, com-
pasul, echerul si triunghiul. Astfel, in scrierea araba kufica, in locul
formelor rotunjite apar unghiuri drepte, asa incat litera Lam (de la
Allah — n.n.) apare ca un L intors, cu alte cuvinte un echer, iar litera
H (tot de la Allah) se profileaza ca un triunghi cu varful in sus. Rigla
este descrisa de litera A, iar compasul este reprezentat printr-un cerc,
in timp ce echerul si triunghiul sunt reprezentate de L inversat si H
in forma triunghiulard. In opinia lui Valsan afirmatiile Seicului Elish
ar fi putut avea ,,0 legaturd cu una din modalitatile posibile de
revivificare (revigorare - n.n.) initiatica a Masoneriei.

Guénon, marele discipol al Seicului Elish, a consacrat
simbolismului §i doctrinei initiatice masonice un numir mare de
articole, contribuind, astfel, printr-o opera intelectuald si universala,
in miezul careia a plasat Islamul. Cei care au inteles opera lui
Guénon — conchide Valsan — ,fortele spirituale ale Orientului au
oferit un ajutor providential Occidentului in vederea unei redresari
traditionale care intereseaza umanitatea in ansamblul ei”.

e In traditiile de origine semitica, termenul Amin (Amen) are o
utilitate in desemnarea afirmativului, a confirmarii si atasamentului
(hotarat!) la o asertiune exprimata religios, ezoteric etc. pentru a
intari o nadejde sau dorintd si mai ales pentru a confirma o binecu-
vantare, un juramant sau o rugdciune care tocmai au fost rostite.

Cuvantul a cdpatat o importantd durabila abia in liturghia
sinagogald (in iudaism - n.n.) din vremea celui de-al doilea Templu.
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Musulmanii l-au Tmprumutat din slujba intonatid de leviti si din
rugdciunile si binecuvantarile mai tarzii ale cultului evreiesc.

,Deoarece serveste la a confirma un cuvant precedent — afirma
Valsan — Amin constituie si exprimarea unei dorinte de a ura sau de a
lua un angajament si semnifica va fi astfel!, sa fie astfel!, asa sa fie!
Ultima expresie, dupd cum se cunoaste, este o expresie adverbiala
utilizatd in masonerie. Valsan relateazd cd René Guénon a tratat
problema corespondentei termenului Amin cu un simbolism masonic
cu caracter legendar. Ardtdind cd 1n majoritatea manuscriselor
Vechilor Indatoriri (Old Charges), numele arhitectului Templului lui
Solomon nu era Hiram, ci ,fie Amon, fie oricare altd forma care
parea cd nu e decat o transformare a acestuia”. Guénon remarca,
totodata, ca Amon in ebraica ,,are sensul de artizan si de arhitect, si
ne putem intreba daca un substantiv comun a fost luat ca substantiv
propriu sau dacd, dimpotriva, aceastd desemnare ce a fost data
arhitectilor era mai intdi [in vechime] numele celui care a cladit
Templul. Oricum,...radacina sa, de unde deriva si cuvantul Amen,
exprimd 1n ebraicd, la fel ca in araba, ideile de fermitate, constanta,
fidelitate, adevar care se acordeaza foarte bine cu caracterul atribuit
prin legenda masonica a celui de-al Treilea Mare Maestru”. In fapt
raportat la biografia Profetului — sustine Valsan — se gisesc reunite
intr-o modalitate foarte evidentd desemnarea Ilui al-Amin (in
traducere: maestru — n.n.) cu rolul de Maestru arhitect in legatura cu
Templul primordial de la Mecca.

o Marele Maestru spiritual Mihail Valsan a abordat in anul
1953 simbolismul celor 33° ale R:.S:.A:.A:. Ceea ce l-a preocupat in
mod deosebit a fost problematica initierii, incluzand si ceremonialul,
in grade superioare gradului 33, ca ultim grad cavaleresc al
masoneriei, §i In a carui simbolistica apare scara misticd, misiunea
cavalerului Kadosh fiind restaurarea puterilor omului si de a-i reda
demnitatea, de a face posibild asemanarea dintre Creatie-Om si
Creator, dupa chipul si asemanarea Lui.

Vilsan era interesat sa explice pentru formele rituale, ceremo-
niale, ale initierii in gradele superioare celui de-al 30-lea grad, caci —
afirma el — ,forma exterioara apare ca fiind in contradictie cu
caracterul «interior» in faza descendentd a realizarii. Aceastd faza
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initiatica — precizeazd Valsan — presupune atingerea efectiva a Iden-
titatii Supreme si, pe de altd parte, In cazul unui wali (discipol —
n.n.), necesitd un act determinat al teofaniei (revelatie, intrupare,
ardtare a divinitatii in fata profanilor — n.n.), ceea ce situeaza
evenimentul acestei initieri la nivelul propriu divinului.

Pentru explicatii si apropieri de esoterismul islamic, Valsan
apeleaza la Revelatiile de la Mecca ale Shayk-ului al-Akbar in timpul
pelerinajului (din perioada 598/1198, pand in anul 600/1201) cand
are loc accesul acestuia la Centrul Suprem al Traditiei Primordiale §i
Universale pe care-1 numeste si Adunarea Sublima. Aici si atunci
maestrul al-Akbar primeste investitura de Mostenitor al Statiunii
Muhammediene, cu alte cuvinte este vorba despre functiunea acestui
maestru, in raporturile sale cu Centrul Traditiei Universale si nu doar
cu centrul particular al islamului istoric. in felul acesta se poate
vedea caracterul ,,ceremoniei de investire, in raport cu ceea ce
Valsan a considerat ca fiind initierea in realizarea descendenta.
Descrierea acestor evenimente transcendente — mentioneaza Valsan —
ne permite sd constatdim existenta elementelor simbolice la care
putem atasa o parte a simbolismului masonic al gradelor superioare
gradului de cavaler Kadosh.

Concluzii

Calitatea exceptionald a prodigioasei sale scrieri §i a gandirii
ezoterice de mare maestru spiritual, de invafator — magistru care s-a
facut cunoscut ca practicant de o rigoare si puritate dincolo de
posibil, a atras intr-atat grupul pe care l-a pastorit incat acesta 1-a ca-
lificat — cum afirma Teodoru Ghiondea® — ca exegetul sufit de prima
dimensiune a Occidentului. Discipolii lui i-au continuat drumul, iar
posteritatea lui Mihail Valsan este, de asemenea, prodigioasd prin
continuitatea operei sale inegalabile de catre fiul sdu cel mare din cea
de-a doua casatorie, Muhammad Vilsan, traitor in Saint Nicolas les
Citeaux unde au fost aduse si osemintele Marelui Maestru si unde
familia sa editeaza publicatia Science Sacrée.

5 Idem 2.
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,In civilizatia modernd sacrul nu este decit
tolerat, pentru cd nu este cu putintd sd fie
anulat dintr-o singurd loviturd. Asteptindu-se
realizarea completd a acestui ,ideal”, sacrul
ocupd un loc din ce in ce mai redus, fiind din
ce in ce mai izolat de restul printr-o barierd de
netrecut”.

René Guénon - Initiere
si realizare spirituala

Orice Maestru veritabil trebuie si-si exercite functia in
conformitate cu o traditie determinatd. Atunci cand nu se
intdmpla asa, avem de-a face cu una dintre marcile care permit cel
mai usor sd se recunoasca faptul ca este un fals Maestru, care poate
ca nu este de rea credintd, dar se iluzioneaza din ignoranta in ceea ce
priveste conditiile reale ale initierii.

Dar lungul sir al Maestrilor, care au marcat istoria omenirii,
poate fi comparat cu un lant ce vine din trecutul indepartat al omenirii,
strapunge prezentul §i se va continua cu sigurantd in viitor, zalele
acestui lant infinit fiind formate din oameni care au contribuit, contri-
buie si vor contribui la constructia sa, inlantuirea poate cea mai
semnificativd fiind aceea formati din Socrate, Platon, Aristotel,
Alexandru Macedon.

Vom analiza in continuare, trei verigi ale acestui lant, trei
veritabili Maestri devotati traditiei islamice, piese ale acestei infinite
inlantuiri care, Tmbinandu-se perfect, acopera in intregime ultimul
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secol de istorie sufitd europeand. Verigile acestui lant initiatic sunt:
René Guénon, Mihai Valsan, Muhammad Valsan.

René Guénon

René Guénon s-a nascut la 15 noiembrie 1886, in Blois, pe
malul stang al Loirei. In 1904, a venit la Paris, inscriindu-se la
Colegiul Rollin, ca student la matematici. In 1908, Guénon era deja
implicat 1n frecventarea tuturor ,,scolilor” ocultiste ale epocii. Initiat
in Francmasonerie, in Ordinul Martinist', student al Scolii Hermetice
a lui Papus, el a devenit o figurd cunoscutd in miscarea ezoterica de
atunci. In acest an, 1908, s-a fondat Ordinul Renovat al Templului,
iar René Guénon a devenit seful acestuia. Prin acest Ordin, Guénon
incercat, urmand o cale mai putin ortodoxa, sa influenteze mentali-
tatea occidentald; din pacate, incercarea s-a dovedit un esec si peste
doi ani René Guénon a desfiintat Ordinul Templului.

In 1909, René Guénon a ajuns membru al Bisericii Gnostice,
cu numele de Palingenius. Perioada 1908-1912 este foarte enigma-
tica. In aceasta perioada, Superiores Incogniti’ il investesc pe René

! Martinismul a avut doi inspiratori care au creat doua scoli cu tehnici
complet diferite. Primul este Jean Baptiste Willermoz, discipol direct al
lui Martinez, care a creat Ordinul Cavalerilor Binefacétori ai Cetatii
Sfinte din Ierusalim, prin modificarea Ordinului masonic al Strictei
Observante Templiere. Tehnica urmatd era mai ales ritualisticd si
operativ-masonicd. Al doilea este Louis-Claude de Saint-Martin, de
asemenea unul dintre discipolii directi ai lui Martinez,a abandonat si el
tehnicile operative, pentru a se distanta, mai apoi, de orice ritual de tip
masonic §i pentru a practica asa numita "cale a inimii", cu aspect mistico-
filosofic, surprinzator de apropiata de isihasmul ortodox.

Conform traditiei ezoterice cultivate de René Guénon, destinele omenirii
ar fi monitorizate de o elita de mari initiati, supra-numiti Superiores
Incogniti, care ar avea functia de mediatori Intre lumea vizibila si ,,Marile
Suflete” (Mahatma) ale Maestrilor cosmici, i care, in perioadele ciclice
de decadere a vietii spirituale a umanitatii, s-ar retrage din lumea vizibila,
intr-o lume ascunsa profanilor. Acest centru initiatic, invizibil 1n cursul
perioadei Kali-Yuga, este, dupad cum subliniazd René¢ Guénon in mod

2



96 Discipoli guénonieni din Romdnia

Guénon cu functia de restaurator al Traditiei primordiale in Occident,
mai precis, cu rolul de transmititor si talmacitor al adevarurilor
absolute, in vederea modificarii mentalitatii occidentale. Oricat de
absurdd ar putea sd pard cititorului modern aceastd referintd la
Superiores Incogniti, ea, inteleasa asa cum trebuie, explicd functia lui
Guénon. Aceasta functie de transmitator, Guénon o va indeplini pana
la disparitia sa din lumea fizica. Intre 1909 si 1912, realizarea
metafizicd (cel putin teoreticd) a lui Guénon era un fapt Implinit,
dovada fiind articolele scrise de el atunci ce prevestesc cartile de mai
tarziu. Fiindcd initierea sa era una ,universala”, Guénon a
»particularizat-0”, ajungénd initiat in hinduism, daoism si Masonerie.
Iar in 1911-1912, René Guénon s-a atasat de traditia islamica, ludnd
numele de ,,slujitorul Unicului”, Abdel Wahed Yahia.

Desi opera sa, ca sdmbure spiritual, dar si ca expunere
discursiva, era deja constituitd, abia dupa zece ani René Guénon a
inceput sa-si publice cartile. Primul razboi mondial 1-a impiedicat sa
se manifeste mai repede si doar in 1921 i apare prima carte, despre
traditia hindusa. In deceniul urmitor, el si-a publicat toate scrierile
fundamentale si tot acum devine ,,inima” si ,,intelectul” revistei
Etudes Traditionnelles.

Pe de alta parte, este tot mai convins ca activitatea sa in Occi-
dent nu va reusi sa converteascd mentalitatea acestuia spre Traditie si
Sacru; de aceea, la 5 martie 1930, dupa moartea sotiei, a parasit defi-
nitiv Franta, stabilindu-se pentru tot restul vietii la Cairo, in Egipt.
Din acest moment va adopta toate riturile si cutumele musulmane,
fara a-si abandona functia universald. In 1934 s-a casitorit cu Fatima,
fiica cea mare a seicului Mohammad Ibrahim. Au patru copii, doua
fete si doi baieti, ultimul nidscut dupa moartea lui Guénon. Desi
»sihastrit” in Egipt, Guénon a continuat sa exercite o influentd
peremptorie asupra Occidentului. Articolele lunare ce apareau in
»EBtudes Traditionnelles”, corespondenta de o vastitate uluitoare si
cartile scrise 1n perioada celui de-al doilea riazboi mondial au com-

repetat, adevaratul centru spiritual al lumii, cunoscut initiatilor sub

numele de Agarttha (,,invizibild”, ,,insesizabild” in limba sanscritd) - René
Guénon — Regele Lumii.
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pletat opera sa. La biroul sau din camera de lucru din Cairo, Guénon
citea rabdator toate cartile trimise spre recenzare, toate scrisorile pri-
mite de la diversi corespondenti, oricat de inepte ar fi fost aceste carti
si scrisori. Si cu rabdare de Maestru, raspundea tuturor.

Desi a declarat raspicat ca nu accepta discipoli, René Guénon
a influentat pe multi prin opera sa. Cel mai valoros colaborator, cel
care si-a schimbat Intreaga viata si opera datorita lui Guénon, a fost
Ananda Coomaraswamy’. Scrierile acestuia sunt, dupi ale lui
Guénon, cele mai puternice si mai sincere din domeniu traditional,
cele care pot fi luate ca referinta fard nici o ezitare.

Dar cea mai mare sperantd (din punct de vedere initiatic)
Guénon si-a pus-o in Frithjof Schuon. Din pécate, in final a ramas
doar o mare dezamagire, deoarece, probabil insuficient de bine
evaluat, ucenicul s-a dezis de maestrul sau.

Filozof si metafizician german, Frithjof Schuon a fost o figura
reprezentativd a ,,Scolii Traditionale”. Acest curent de gandire s-a
format in jurul principalelor idei ale lui René Guénon. Schuon este
autorul a numeroase carti avand ca subiect religia si spiritualitatea.
Desi el nu a fost oficial afiliat cu lumea academica, scrierile sale au
fost publicate in reviste stiintifice si filozofice. Una din caracte-
risticile principale ale lui Schuon este critica relativismului lumii
academice moderne. In lucririle sale a exprimat credinta intr-un
Principiu Absolut, in care igi au originea toate marile Revelatii ce
constituie legatura dintre acest Principiu Absolut si umanitate.
Unitatea transcendent a tuturor religiilor este de gasit intr-o Intelep-

* Ananda Coomaraswamy Kentish (22.08.1877, Colombo, Ceylon —
09.09.1947, Needham, Massachusetts) a fost filosof si metafizician. in
special, el este descris ca "teoretician inovator care a fost in mare parte
responsabil pentru introducerea artei vechi indiene in Vest". impreuni cu
René Guénon, Coomaraswamy este considerat ca fiind unul dintre cei trei
fondatori ai Perennialism-ului , numit si Scoala Traditionalistd. Mai multe
articole semnate de catre Coomaraswamy pe tema hinduismului si
Filosofiei perene au fost publicate postum in revista trimestriala, studii de
religie comparativa , alaturi de articole scrise de Schuon si Guénon . El a
construit un pod intre Est si Vest, care a fost proiectat pentru a realiza un
circuit in ambele sensuri.
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ciune Primordiald, diferitele traditii spirituale nefiind decat parti-
cularizari ale acestei doctrine esential unice, de origine non-umana.

Frithjof Schuon s-a nascut la Basel (Elvetia) in data de 18 iunie
1907 din parinti de origine germani si alsaciana. In tinerete s-a stabilit
la Paris, unde a lucrat ca designer de textile. Temperament gnostic si
mistic el a studiat in profunzime toate religiile, inclusiv crestinismul si
islamismul. Adept al lui René Guénon, a plecat in 1938 si 1939 la
Cairo pentru a-si aprofunda cunostintele. Dupa al doilea razboi
mondial, Schuon a locuit la Lausanne si a Intreprins mai multe
calatorii In America de Nord pentru a se intdlni cu indienii Plains, in
Maroc si mai multe tari europene. Lucrarile sale includ peste douazeci
de carti traduse in multe limbi. El a dezvoltat si exprimat pe larg tema
»Unitatea transcendentd a religiilor”. Picturile sale si poeziile, mai
putin cunoscute, arata bogéatia de personalitatea a autorului.

Din anul 1980, Frithjof Schuon s-a retras in Bloomington
(SUA), unde a murit la data de 5 mai 1998.

Stabilit in SUA Frithjof Schuon a intemeiat si a devenit sef al
unui cult religios centrat in Bloomington, Indiana. Printre ucenicii sai
s-au numirat Huston Smith?, Joseph Epes Brown’, Hossein Nasr® si
Rama Coomaraswamy. Se pare ca a avut un numar de patru sotii
Catherine Schuon, Barbara Perry, Sharlyn Romaine si Maude Murray.

* Cummings Huston Smith (ndscut 31 mai 1919 in Suzhou , China ) a fost
un savant specializat in studii religioase. Cartea sa Religiile lumii (initial
intitulatd Religiile omului) s-a vandut peste doud milioane de exemplare si
ramane o lucrare fundamentala in studiul comparativ al religiilor.

Joseph Epes Brown (09 septembrie 1920 — 19 septembrie 2000) a fost un
savant de origine americand, care si-a dedicat viata studiului nativilor
americani $i a traditiilor acestora. Lucrarea sa cea mai importanta a fost a fost
intitulatd The Sacred Pipe Pipe sacru, a discutiilor sale cu sale cu omul sfant
Lakota si Elanul Negru, cu privire la ritualurile religioase ale poporului lor.
Seyyed Hossein Nasr (nascut la data de 07 aprilie 1933 in Teheran ),
savant de origine iraniana, profesor universitar de studii islamice la
Universitatea George Washington si proeminent filozof islamic, este
autorul a numeroase carti si articole stiintifice. El este un considerat un
filozof persan si savant de renume in domeniul religiei comparative,
student si adept al lui Frithjof Schuon si scriitor in domeniile esoterism
islamic, sufism , filosofia stiintei si metafizica.
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La 11 octombrie 1991, Frithjof Schuon a fost pus sub acuzare
fiind invinuit de molestare. De asemenea a fost acuzat de abuzuri
comise Tmpotriva copiilor, supusi unor actiuni delirante avand la
baza origini spirituale dar si fantezii sexuale, in cadrul unui sistem de
control al mintii $i a unor presiuni de cult, actiuni in cadrul carora s-a
apelat si la parintii copiilor in abuzati. Actiunea criminala a fost con-
siderata in primul rand o infractiune de exploatare si abuz de putere,
care a folosit sexul ca pe un pretext. Adunarile primordiale nu erau in
mod direct legate de sex, dar filozofia lui Schuon si cultul creat de
el, se baza pe sexualitate pentru a Intruchipa convingerile sale.

Marele Juriu a considerat cd nu au fost suficiente dovezi
pentru condamnarea lui Schuon, in anul 1991.

Desprinderea sa de invatamintele lui Guénon, a avut ca prin-
cipal motiv faptul cad prima parte a vietii lui Schuon a fost destul de
dureroasa. El a trebuit sa 1si continue activitatea in conditii finan-
ciare precare, cel putin pana la mijlocul anilor 1950, moment in care
el a castigat un grad de independentd financiara, datoritd ucenicilor
sai, nu din vanzarile de carte.

=9

Trecut la islamism, a instituit o ,,cale initiatica” pentru Europa.
Acestei cai i s-au atasat romanii Mihai Valsan si Vasile Lovinescu,
care, spre deosebire de Schuon, au ramas devotati pand la moarte
Marelui lor Maestru, René Guénon.

La sfatul lui Guenon, Vasile Lovinescu a plecat in Franta. Pe
drum, se intalneste la Basel cu Titus Burckhardt si in martie 1936
primeste initierea in sufism la Amiens. Maestrul sau spiritual devine
Frithjof Schuon.

Dintre alti ,,invatacei” mai cunoscuti, ii vom mentiona pe Titus
Burckhardt "si Martin Lings®. Mihai Valsan a devenit, dupa moartea

Titus Burckhardt - exponent reputat al scolii traditionaliste (philosophia
perennis) initiata de René Guénon si Frithjof Schuon, profund cunoscator al
artei si civilizatiei islamice, elvetian de limba germana, s-a nascut In 1908,
la Florenta, intr-o familie cu puternice traditii artistice (a fost nepotul
celebrului istoric de arta Jacob Burckhardt, iar tatal sau era sculptor).

Martin Lings - (cunoscut §i sub numele de Abu Bakr Siraj Ad-Din)
(24.01.1909-12.05.2005) a fost un scriitor si savant musulman de origine
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lui Guénon, redactorul sef al revistei ,,Etudes Traditionnelles™ si a
inceput publicarea operei postume a acestuia.

Dupa o suferintd fizica intensa, René Guénon pardseste lumea
fizica la 7 ianuarie 1951. Corpul sau a fost adapostit in mausoleul
familiei sotiei.

Mihail / Michel Valsan

Mihail / Michel Valsan s-a nascut la Braila, la data de 1
februarie 1907 si a decedat la data de 25/26 noiembrie 1974, in loca-
litatea Antony, din Franta.

Este de remarcat faptul ci Aleksandr Dughin’ a consemnat
faptul cd Romaénia a dat lumii, mai ales in secolul al XX-lea, o intrea-
ga pleiada de genii de nivel mondial: Nae Ionescu, Mircea Eliade,
Emil Cioran, Eugen Ionescu, Stefan Lupascu, Jean Parvulescu,
Vasile Lovinescu, Mihail Vélsan si multi altii.

Desi o tara mica din estul Europei, Romania a avut in plan
intelectual o contributie semnificativa la civilizatie, comparabila cu
aceea a natiunilor europene mari, aproape depasindu-le. Aceastd
caracteristicd a intelectualismului romanesc reflecta spiritul gandirii
europene, indisolubil legat de spiritul traditiei, avandu-si originile cu
sol, radacini si tendinte, in Antichitate, cat si In eternul Orient
european ortodox, ramas neschimbat.

Figurd enigmaticd 1nruditd spiritual cu Vasile Lovinescu,
numele Mihai Valsan nu mai spune astizi aproape nimic romanilor,
fiind cunoscut doar intr-un cerc restrans.

engleza, student si adept al lui Frithjof Schuon. El este cel mai bine
cunoscut ca autor al unei biografii foarte populare Muhammad: His Life
Based on the Earliest Sources, publicata pentru prima datd in 1983.

? Aleksandr Gelievici Dughin (n. 7 ianuarie 1962), filosof rus (doctor in
filosofie, fondatorul neo-eurasiatismului), politolog (doctor in stiinte
politice), publicist, profesor la Facultatea de Sociologie a Universitatii de
Stat din Moscova, director al Centrului de Studii Conservatoare din
cadrul Universitatii de Stat din Moscova, liderul Miscarii Internationale
Eurasia (MED), cunoscator a 9 limbi strdine, ortodox de rit vechi.
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Regretabil, cédci este unul din marii Maestri Spirituali pe care i-
a dat acest pamant, personalitate care a jucat un rol de frunte in
migcarea coagulatd in jurul lui René Guénon, al cdrui discipol a
devenit Inca din anii *30, pentru ca mai apoi sd primeasca initierea in
sufism de la Frithjof Schuon, autor aflat in legatura, de asemenea, cu
Vasile Lovinescu.

Poate si pentru faptul ca initiatii $i mai ales cei apartinidnd
ordinelor celor mai ridicate, se disimuleaza intre oameni facand de
asa manierd incdt sd nu se distingd cu nimic din punct de vedere
exterior.

Urmand in tinerete cursurile de logica si metafizica ale lui Nae
Tonescu'’, interesat de ,,fenomenul Maglavit” (1935) si informandu-1
pe René Guénon in legdtura cu acesta, Mihai Valsan ajunge la Paris
in 1936 unde intrd in contact cu spiritualitatea sufitd, plecand de la
interesul, general am spune, in aceastd perioadd, pentru esoterism;
revine in capitala Frantei in 1938 ocupand functia de consilier
financiar al Consulatului Romaniei. Foarte curdnd va parasi orice
preocupare legata de viata politica si economica, precum si Romania.
Legaturile sale cu Elvetia sunt deja stranse, prin primirea initierii In
ramura alawita'' din partea lui Frithjof Schuon - de care se desparte

definitiv, devenind independent, la finele anului 1950.

' Nicolae C. Ionescu (mai cunoscut ca Nae Ionescu) (n. 16 iunie 1890 - d.
15 martie 1940 ) a fost un filozof, logician, pedagog si jurnalist roman.
Orientarea sa filozofica a fost numitd trairism. A stiut s adune in jurul
sau si sd eleveze o pleiada de membri ai generatiei de aur interbelice a
literaturii si gandirii romanesti ca Mircea Eliade, Mircea Vulcanescu,
Mihail Sebastian, Emil Cioran,Vasile Moisescu, George Murnu etc.

"' Gruparea alawitd - integreazi doctrine din alte religii - in particular din
crestinism - a aparut printr-o sciziune a gruparii ismailitilor. Alawitii se
pare ca sunt descendenti ai unei populatii care a trdit in aceste regiuni
(Siria si Libanul de astdzi) de pe vremea lui Alexandru cel Mare. Dupa
cateva secole de influenta ismailitd asupra lor, alawiti s-au apropiat mai
mult de Islam. Totusi, contactul cu Bizantul si cu cruciatii a adaugat
doctrinei religioase alawite elemente si practici din crestinism: Craciunul,
Pastele si Epifania.
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In Occident este foarte greu de gisit o organizatie initiatica
autentica si cu mult mai greu de gasit un instructor cu adevarat
calificat, un Maestru, Mihai Vélsan fiind o fericitd exceptie prin
influenta pe care a avut-o asupra sa René Guénon care a fost una din
uriagele personalitdti ale secolului XX; indiferent de forma de
pozitionare fatd de doctrina promovati de acesta, nu a lasat indiferent
nici un ganditor atras de traditia spirituala.

Abia astazi René Guénon este reconsiderat si studiat inclusiv
in spatiul universitar (mdcar prin prisma istoriei ideilor). Doi au fost
guénonistii romani de anvergurd europeand, contemporani cu maes-
trul: Vasile Lovinescu si Mihail (Michel) Valsan - amandoi foarte
apreciati astdzi, indiferent de meridianul pe care se afld cercurile
pasionate existential de Traditie.

Adept si continuator al acestuia, Valsan a considerat hin-
duismul, taoismul si islamul ca fiind ,,cele trei forme principale ale
lumii traditionale prezente, reprezentand Orientul Mijlociu, Extre-
mul-Estic si Estul Apropiat ca reflexii a celor trei aspecte ale Marelui
Arhitect al Universului”.

Cit despre legatura sa cu francmasoneria, este de mentionat
articolul in care Ovidiu Pecican' mentiona: ,,Nu, nu cred ca tinerii
filosofi din jurul d-lui Liiceanu ar fi francmasoni, rozicrucieni sau
guénonisti de afiliere islamicd (asa cum, in Romania, i-am avut pe
Vasile Lovinescu ori pe Mihai Valsan).” ?

A fost in mod evident, una dintre cele mai importante perso-
nalitati ale secolului XX care i-au scris istoria discretd sau poate
secretd, fundamentald si exemplara din punct de vedere traditional,
alaturi de marele sau Maestru René Guénon, precum si de prietenul
sdu Vasile Lovinescu.

> Ovidiu Pecican este absolvent al Facultatii de Istorie-Filosofie a Universi-
tatii ,,Babes-Bolyai” din Cluj (1985). Doctorat in istorie (1998). in pre-
zent, este profesor universitar la Facultatea de Studii Europene, precum si
cercetdtor la Institutul de Antropologie Culturald din cadrul Universitatii
,.Babes-Bolyai” din Cluj. In 2008 a fost numit ambasador national al
Anului European al Dialogului Intercultural.

" Adevarul literar si artistic, Nr. 811 / simbata, 25 martie 2006.
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Cat despre discretia cu care si-a desfasurat Intreaga activitate,
ea vine si sustind apartenenta sa, deoarece initiatii care ocupa
pozitiile cele mai inalte in ierarhia spirituald nu iau parte la
evenimentele care se deruleaza in aceasta lume, asta pentru ca inainte
de toate o asemenea actiune ar fi incompatibild cu pozitia lor. Daca
se tin deoparte de orice distinctie ,,mondena” este pentru ca ii cunosc
lipsa de valoare. Dar, se poate spune cd, daca ei consimt si iasd din

obscuritate, exteriorul nu mai corespunde interiorului.

Lantul Maestrilor, intrepatrunde veriga René Guénon cu o noud
verigd, Mihai Valsan dublata pe acelasi plan de Vasile Lovinescu. Este
o triada suverand pentru tot ceea ce Inseamna spiritualitatea autentica,
facand parte din pleiada de aur a anilor *30.

Interesant de remarcat este faptul ca Mihai Valsan si-a desfa-
surat cea mai prolifica perioada a existentei in vestul Europei, n timp
ce contemporanul sau Vasile Lovinescu s-a aflat in estul Europei, prin
cei doi spiritualitatea lui René Guénon acoperind intregul continent.

Considera cd singurul remediu al lumii asa-zis moderne, in
care trdia, ar putea veni numai de sus, adica dintr-o restaurare a
intelectualitatii pure si cd atita timp cat se incearca remedierea in
cele mai de jos lucruri, tot ceea ce se face va fi inutil.

Pentru contemporanii sdi acaparati de viata modernd lumea
pierduse orice ,,transparentd”, caci ei nu mai vedeau nimic care sa fie
un semn sau o expresie a adevarurilor superioare si chiar daca li s-ar
fi vorbit despre acest sens interior al lucrurilor nu numai ca nu inte-
legeau, dar incepeau imediat s se intrebe ce ar putea gandi semenii
lor daca li s-ar intdmpla sa admita un asemenea punct de vedere.

Constient de faptul ca atunci cand un popor a fost deturnat de
la indeplinirea riturilor traditionale, este inca posibil sd simta ceea
ce-i lipseste si sd incerce nevoia de a reveni la ceea ce a pierdut, dar,
pentru a fi impiedicat, i se vor da ,,pseudo-rituri”’ si aceastd simulare
a riturilor este uneori impinsa atit de departe incat nu este deloc
dificil de recunoscut intentia formald si de-abia deghizata de a se
stabili o ,,contra-traditie”, a Tmbratisat traditia islamica considerand
ca si Maestrul sau René Guénon ca doctrinele orientale, sunt
singurele in stare si trezeascd In Occident fortele capabile sa se
opund continuei decaderi morale a acestuia, generata si de faptul ca
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cei mai multi dintre occidentali considerd ca religia este un lucru
aparte, lipsit de contact real cu restul vietii lor.

Ca argument, aratd cd este demn de remarcat faptul ca occi-
dentalii, atunci cand vorbesc de lucruri spirituale sau pe care ei le
considera ca atare, se cred intotdeauna obligati sa ia un ton solemn si
plictisitor, astfel Incat sa marcheze mai bine ca aceste lucruri nu au
nimic in comun cu ceea ce face subiectul obignuit al conversatiilor
lor. Aceasta afectare ,,ceremonioasa” nu are nici un raport cu demni-
tatea si seriozitatea cu care trebuie observat tot ceea ce este de ordin
traditional, si care nu exclude naturaletea cea mai perfecta si cea mai
mare simplicitate in atitudini, aga cum se poate vedea in Orient.

Dar si in tarile arabe lucrurile nu stiteau mult mai bine, pentru
ca acolo in vremurile cele mai vechi, distinctia Intre oameni se facea
pe baza cunoasterii, apoi, s-a luat in considerare nasterea si rudenia,
pentru ca, mai tarziu, bogétia sa fie consideratd marca superioritatii.
In cele din urm, contemporanii sii nu mai erau judecati decat dupi
aparentele exterioare.

Cu toate acestea este de remarcat faptul ca orientalii au ignorat
intotdeauna ceea ce occidentalii numesc ,,toleranta”, adica indiferen-
ta cu privire la adevdr. Ceea ce occidentalii laudd sub numele de
»tolerantd” nu este decat indiciul degenerarii spre care i-a condus
renegarea traditiei.

Singura sansa in lumea contemporana aflatd in descompunere
a fost si este initierea, care consta esentialmente In transmiterea unei
anumite influente spirituale, iar aceastd transmitere nu poate fi
operatd decat prin intermediul unui rit, care este cel prin care se
efectueaza aldturarea la o organizatie avand ca functie conservarea si
comunicarea influentei despre care este vorba.

Cum era si de asteptat, unii au obiectat spunand ca, in cadrul
initierii, neofitul nu resimte nici o influenta spirituala iIn momentul in
care o primeste, dar Mihai Valsan a considerat ca aceasta obiectie
este fara importanta, pentru ci influenta este realmente prezentd si
confera celor care au primit-o anumite aptitudini pe care nu le-ar
putea avea fard ea. Efectele acestei influente sunt resimtite ulterior,
ceea ce constituie trecerea la initierea efectiva. In cele mai multe
cazuri, din nefericire, initierea rimane virtuald, dar nu §i in cazul sau.
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Cartile al caror continut este initiatic nu pot servi la transmi-
terea unei influente spirituale, iar lectura lor, chiar facutd de indivi-
dualititi deosebit de calificate, nu poate conferi nici o initiere.
Nimeni nu se initiaza prin intermediul cartilor.

Transmiterea orald este 1n toate traditiile considerata ca o condi-
tie necesara a adevaratului invatamant traditional, intr-atita incat
partea scrisd a acestui Invatdmant nu poate duce la eliminarea celei
orale si asta pentru ca acest din urma tip de transmitere implica si co-
municarea unui element ,,vital” cérora cartile nu-i pot servi de vehicul.

Fidel acestui principiu Mihail Valsan a cerut si a primit efectiv
initierea 1n misterele religiei islamice, deoarece ca si Maestrul sau
René Guénon, considera ca atunci cand o organizatie initiatica se
gaseste 1n stare de degenerescentd mai mult sau mai putin accentuata,
asa cum se Intdmpla in Occident, desi influenta spirituald este pre-
zenta in ea, actiunea ei este slabitd si atunci, influentele psihice pot
actiona intr-un mod mai vizibil §i uneori aproape independent. Cazul
extrem este cel al organizatiilor in care forma initiatica a incetat sa
existe ca atare si influenta spirituala s-a retras cu desavarsire, iar
atunci influentele psihice subzistd singure in starea de ,,reziduuri”
nocive si chiar deosebit de periculoase. In acest context el considera
hinduismul, taoismul si islamul ca fiind cele trei forme principale ale
lumii traditionale prezente, reprezentand Orientul Mijlociu, Extre-
mul-Estic si Estul Apropiat ca reflexii a celor trei aspecte ale Marelui
Arhitect al Universului.

Contestarea deciziilor sale, de imbrétisare a traditiilor islamice,
de catre unii contemporani ai sdi este un lucru fara sens deoarece, daca
scopul oricarei initieri este unul si acelasi, cdile care permit sa-1 atinga
sunt multiple, in scopul de a se adapta la diversitatea conditiilor indi-
viduale, cum ar fi islamismul 1n cazul Iui Mihai Valsan. Daca punctul
de sosire este acelasi, punctele de plecare difera. Multiplicitatea nu
afecteaza unitatea scopului, nici unitatea fundamentala a doctrinei.

In traditia hindusi se disting trei cai de realizare spirituala: 1)
karma — in relatie cu natura rajasicd; 2) bhakti — in relatie cu natura
rajasica si 3) jnana — in relatie cu natura sattwica. Fiecare corespunde
unei guna. Fiintele celei de-a treia guna, tamas, nu au nici o sansa de
elevatie spirituala.
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Calea jnanica face referire la marile mistere. Caile bhaktica si
karmica — la micile mistere.

In Occident, dat fiind ca aptitudinile pentru cunoastere au fost
in mod constant cu mult mai rare si mai putin dezvoltate decat
tendinta pentru actiune, initierea jnanicd a disparut demult. In evul
mediu subzistau incd initierea bhaktica (pentru cavaleri) si initierea
karmica (pentru artizani). Mai tarziu, si formele bhaktice au dispéarut.
Faptul ca practica unei meserii nu este cerutd ca o conditie necesara
in initierea artizanald occidentald poate fi privit si el ca o degene-
rescentd. In Orient aceste trei forme de initiere inci mai exista.

Mihail Vilsan ,,a inscris definitiv contributia romaneasca in
domeniul exegezei spirituale de naturd ezoterica islamica, in plan
european - §i nu numai - prin excelentd si incontestabila autoritate.
Recunoscut ca o voce de primd marime, atdt in mediile sufite
europene cat si de cele islamice de pretutindeni, s-a remarcat, inainte
de toate, ca initiatorul studiilor akbariene moderne”, aratd Teodoru
Ghiondea '* intr-o noti bibliograficad cuprinsid in volumul Michel
Valsan — Omul Universal; Islamul si functiunea lui René Guénon,
Editura Herald, Bucuresti, 2010.

Considerat de catre multi din contemporanii sdi drept savant
musulman si maestru de Shadhuliyya tariqah, cunoscut si sub numele
de Shaykh Mustafa 'Abd al-'Aziz, el a fost un prolific traducator si
interpret al teoreticianului sufi Ibn 'Arabi. Astfel, la aproape un

' Profesorul Teodoru Ghiondea a studiat la Facultatea de Istorie-Filozofie
si in prezent este profesor de religie. In paralel cu studiile universitare,
asimileazd opera lui René Guénon si frecventeazd sporadic cercul de
studii traditionale format in jurul lui Vasile Lovinescu. S-a stabilit pentru
o perioada scurta de timp in Franta, unde si-a continuat cercetarile
stabilind si o serie de contacte benefice pentru lamurirea unor aspecte
legate de doctrinele ezoterice si initieri.

Incepand cu anul 2003, stabileste relatii trainice cu mediile sufiste auten-
tice din Italia si Franta, unde este invitat de mai multe ori.

Din anul 2004 incepe colaborarea la Editura Herald cu traducerea unor
texte de referinta, iar in ultima perioada coordoneaza colectia Philosophia
perennis, care 1si propune conturarea unei metode coerente, autentice, de
abordare a tot ceea ce inseamna ,,fenomen spiritual”, traditie, religie.
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mileniu distantd, lantul Maestrilor se Tmpleteste intr-o tesaturd care
sfideaza logica obisnuita.

Verigd aparutd Tn mod neasteptat in lantul Maestrilor care fac
obiectul prezentei Plange, consideram ca Ibn 'Arabi trebuie tratat mai
mult decat ca o notd de subsol, istoria acestuia fiind prezentata
separat in Anexa.

Revenind la veriga Mihai Valsan, putem afirma cad a fost un
mare Maestru, un Invatiator de o calitate cu totul exceptionala,
remarcandu-se printr-o practica spirituald de o puritate si de o rigoare
ce depasesc puterea de intelegere; grupul de care s-a ocupat mai
multe decenii s-a impus de mult timp in sfera exegezei sufite prin
traduceri impecabile ale operelor principalilor Maestri ai spiritua-
litatii sufite — dintre acestia amintim, intr-o ordine pur aleatorie:
Maurice Gloton, Michel Chodkiewicz, Charles-A. Gilis, Denis Gril
si multi altii. Acestia au continuat munca intelectuald a Maestrului in
acelasi sens si cu aceleasi rezultate: exceptionala calitate a tra-
ducerilor, egald cu cea a comentariilor ample si pertinente, a notelor
si prezentdrilor.

Mihai Vilsan considera ca 1n conditiile epocii in care traia, dar
este valabil si in zilele noastre, aproape intotdeauna cazul normal din
punct de vedere traditional trece in ochii tuturor ca un caz
exceptional.

Transmiterea influentei spirituale in cadrul initierii nu are ab-
solut nimic ,,magic”, pentru faptul ca tot ceea ce este de ordin magic
priveste in exclusivitate manuirea influentelor inferioare, psihice si
nu are nimic spiritual.

Din punct de vedere metafizic, Sinele este imuabil. Din punct
de vedere initiat, este necesar sa ludm 1n considerare starea actuala de
fapt, care ne Impiedica sd accedem la esenta.

In Principiu, este evident ci nimic nu poate fi schimbat.
Asadar, Sinele nu trebuie eliberat, pentru ca el nu este conditionat,
nici supus vreunei limitari, dar ego-ul suferd in urma iluziei care il
face sa pard separat de Sine. De asemeni, nu legatura cu Principiul
trebuie restabilitd, pentru ca ea existd si nu poate Inceta sa existe, ci
congtiinta efectiva a acestei legaturi trebuie realizatd pentru fiinta
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manifestatd. lar, in conditiile prezentei umanitati, nu existad pentru
asta nici un alt mijloc posibil in afara celui furnizat de initiere.

Pentru oamenii timpurilor primordiale, initierea ar fi fost
inutila si chiar de neconceput, pentru ca dezvoltarea spirituald, in
toate gradele ei, se implinea la ei intr-un mod cu totul natural si
spontan, datd fiind apropierea de Principiu in care se aflau. Dar, ca
urmare a degenerarii care a avut loc de atunci, conform proceselor
inevitabile ale oricarei manifestiri cosmice, conditiile perioadei
ciclice in care ne aflam sunt cu totul altele si din aceastd cauza
restaurarea posibilitatilor stdrii primordiale este primul dintre
scopurile pe care si le propune initierea.

Psihologii cred ca oamenii sunt dintotdeauna si peste tot
aceiasi. In realitate, tipul uman antic nu era acelasi cu tipul uman
medieval, iar amandoud sunt fundamental diferite de tipurile umane
modern §i postmodern.

“Initium” inseamna ,,intrare” si ,,inceput”: initierea este intra-
rea intr-o cale ce ramane de parcurs apoi, sau inceputul unei noi
existente in cursul cérora vor fi dezvoltate posibilitati de un alt nivel
decét cele marginite la viata omului obisnuit.

Mihai Valsan s-a remarcat prin colaborarea sa la revista
»Btudes Traditionnelles”, incepand din anul 1948, preludnd apoi
conducerea acesteia, din anul 1960 si pana la moartea sa. A publicat
peste cincizeci de articole cuprinzand teme strans legate de opera si
functiunea lui René Guénon, traduceri adnotate — adevarate si unice
exegeze — ale unor importante scrieri sufite (de autori de exceptie:
Ibn’Arabi, al-Qashani, al-Qunawi si altii), texte pe teme diverse
(despre realizarea descendentd, monosilaba sacra AUM etc.).

A tinut legdtura permanent cu Vasile Lovinescu, expediindu-i
cu oarecare regularitate toate numerele revistei.

De asemenea, este de mentionat un studiu introductiv de o
importantd deosebitd, la volumul postum a lui R. Guénon ,,Simbolurile
fundamentale ale Stiintei sacre”, care este o culegere de 75 de articole
publicate de catre René Guénon in diferite reviste, intre 1926 si 1950.
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Culegerea a purtat, incd de la prima sa aparitie in Franta, la
Gallimard 1n 1962, urmétoarea mentiune: ,,stabilitd si prezentata de
Michel Valsan®“. Asadar, aparitia i se datoreaza, in buna mdasura,
compatriotului nostru.

Fidel in permanentd Maestrului sdu René Guénon, Mihai
Vilsan revine la acesta pe parcursul evolutiei sale.

Multi oameni care doresc o initiere se indoiesc de necesitatea
de a se conecta mai Intdi la o forma traditionala de ordin exoteric
careia trebuie sd-i urmeze toate prescriptiile. Altfel spus, inaintea
oricarei initieri trebuie Inceput prin a se practica scrupulos o religie
autentica si Mihai Vélsan a ales islamismul.

Considera ca in conditiile prezente ale umanitatii terestre,
marea majoritate a oamenilor nu sunt in nici un fel capabili sa
depéseasca limitele conditiei individuale.

O iluzie raspanditd este aceea cd dupd moarte oamenii vor
obtine calitatile intelectuale sau spirituale pe care nu le posedau in
timpul vietii.

Pentru a savarsi actiunile conform caracterului ritual trebuie
cunoscutd solidaritatea care existd Intre ordinea cosmicd insasi si
ordinea umana. Aceastd cunoastere existd in toate traditiile, dar a
devenit cu totul strdind mentalitdtii moderne. Pentru cel ce nu este
orbit de anumite prejudecati, este facil de vazut ce distanta se afla intre
congtiinta conformitatii cu ordinea universald si simpla ,,constiinta
morald”, care nu cere nici o intelegere intelectuald si nu este ghidata
decat de aspiratii si tendinte pur sentimentale si ce profunda degene-
rescenta implicd in mentalitate trecerea de la una la alta.

Intre cel care savarseste anumite actiuni din ratiuni morale si
cel care le savarseste In vederea unei dezvoltari spirituale efective,
carora ele 1i pot servi de preparativ, diferenta este enorma. Modul de
a actiona este acelasi, dar intentiile sunt diferite i nu corespund
aceluiasi nivel de intelegere.

Doar atunci cand morala si-a pierdut orice caracter traditional
se poate vorbi de deviatie. Vidatd de orice semnificatie reald,
nemaiavand nimic care sd-i poatd legitima existenta, morala profana
nu este decat un ,,reziduu” fara valoare, o simpla superstitie.
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Este la moda, in epoca actuala, sa se exalte munca, oricare ar fi
ea s in orice mod ar fi savarsitd, ca si cum ar avea o valoare emi-
nentd In ea 1nsdsi si independenta de orice consideratie de alt ordin.

Nenumaratele declamatii pe cat pe vide pe atdt de pompoase
care lauda munca tin de nevoia exageratd de actiune a omului asa zis
modern. Se mai adaugd uneori si intentia de depreciere a contem-
platiei, asimilata lenii.

Ceea ce contemporanii nostri par sd ignore complet, este ca o
muncé nu este cu adevarat valabila decat daca este conforma naturii
insesi a fiintei ce o indeplineste, daca rezultd din ea Intr-un mod
spontan §i necesar, intr-atata incat nu este pentru aceasta natura decat
un mijloc de a se realiza atat de mult cét este posibil.

Valsan a murit la Paris, in noaptea de 25 spre 26 noiembrie a
anului 1974, la varsta de 63 de ani. O colectie formatd din articolele
sale a fost republicatd, in postum, in volumul intitulat L'Islam et la
Fonction de René Guénon (Editura I'Oeuvre, Paris).

Muhammad Valsan

Nu mai putin prodigioasd este posteritatea lui Mihai Valsan.
Munca lui este continuata de toata familia sa (asa cum arata Teodoru
Ghiondea), condusa de fiul cel mare, din a doua casatorie:
Muhammad Valsan. Trebuie precizat faptul cd in traditia islamica
invataturile se transmit de la tatd la fiu (Mihai Valsan — Muhammad
Valsan) sau de la socru la ginere (seicul Mohammad Ibrahim — René
Guénon). De mai multi ani aceasta s-a mutat la Saint Nicolas les
Citeaux, unde se afla, mutat si el de cativa ani, mormantul marelui
invatator. Aceasta mare familie, cu o viatd spirituald exemplara,
ingrijeste una dintre cele mai interesante aparitii editoriale — daca nu
cea mai importantd prin amploare si conditii editoriale: ,,Science
Sacree”. Muhammad Valsan, alaturi de colaboratori ca Patrice
Brecq, Max Giraud, Gerard Logerot si altii, continud activitatea
exceptionala a marelui Maestru, constituind pentru noi o garantie a
perenitatii ,,cdii drepte” pe care ne straduim sa o urmam.

Dorind sa prezinte activitatea lui Michel Véalsan §i nu numai,
Muhammad Valsan a fondat in 2001 ,,Science Sacree”, pentru a
permite o mai bund intelegere a ideilor tatilui sdu, editorial care
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ofera acum acces la scrierile acestuia, publicate initial n revista
Etudes Traditionnelles, nepublicate sau care nu au fost difuzate sau
prezentate decat in cercuri relativ restranse.

»dcience Sacree” este o revistd de studii traditionale, dedicata
tuturor traditiilor perpetue ale unanimitatii. Sub egida tezelor lui
René Guénon, extinse doctrinar de catre Michel Valsan, recunoscut
fondator al studierii n Occident a lui Muhy-d-din Ibn ‘Arabi, cel mai
mare maestru al esoterismului islamic.

Materialele publicate in ,,Science Sacree” cuprind principii
pure metafizice exprimate prin diferite forme speciale, care sunt de
fapt cuprinse in traditia primordiald, pentru a raspandi cunostintele si
intelepciunea universala.

Institutul de Studii Avansate Islamice de la Embrun, mentio-
neaza ca publicatia ,,Science Sacree”, este considerata un jurnal de stu-
dii traditionale, publicat de citre Valsan Mohamed, fiul seicului Valsan,
intr-un spirit pur guénonian, marcand astfel, particica infima a lantului
Maestrilor Spirituali, de care ne-am ocupat in prezentul material.

In incheiere putem spune despre cei trei Maestri cd, asemenea
Omului Universal au suferit un proces de ,intoarcere”, In urma
caruia centrul lor este in universal si individualitatea nu este decat o
posibilitate continuta in centru. In urma acestei ,intoarceri”, rapor-
turile legitime ale tuturor lucrurilor sunt restabilite, asa cum au fost
dintotdeauna 1n starea principiala.

Omul Universal este in raport invers cu omul individual: daca
merge pe nisip, nu lasa nici o urma, dacd merge pe stanca, picioarele
isi pun amprenta. Daca std in soare, nu proiecteaza nici o umbra,
daca sta in intuneric, o lumina emana din el.

Anexa

Ibn Arabi (Abu-Bakr Muhyi ad-Din Muhammad bin 'Ali bin
al-'Arabi sau in araba: sz 1350 (s g2 1dds azad @0 £ds QO age
o g s 1plces 1dblsg) o g ) s-a nascut la data de 7
august 1165 la Murcia, In Andaluzia intr-o familie araba. Tatal sau,
mare erudit, era vizir al lui Muhammad bin Mardanis, conducatorul
cetatii Murcia. In 1173, dupa infringerea lui Muhammad bin
Mardanis si ocuparea cetatii Murcia de catre armata distastiei
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almohade (al-muwahhiduna, 1130-1269, cu capitala la Marrakech),
familia sa se muta la Sevilla unde Ibn 'Arabi, in varsta de opt ani, si
incepe studiile. inva‘;é Coranul, exegeza coranica, traditia profetica,
gramatica arabd, jurisprudenta islamica si retorica. Dupa terminarea
studiilor, va lucra pe post secretar pe langa conducatorii Sevilliei. In
1179, dupa primele sale viziuni mistice, tatal sau il duce la celebrul
Ibn Rusd (Averroes), pe atunci cadiu al Cordobei. Dupa aceasta data,
el incepe sa-i frecventeze asiduu pe maestri spirituali din Andaluzia
acelor vremuri: saykh-i Abu-Ja'far al-'Urayni, Abu Ya'qub al-Qaysi,
Salih al-'Adawi, Abu-l-Hajjaj Yusuf si Incd multi altii, precum si
doua mistice, Fatima bint al-Muthanna, a carei personalitate rimane
invaluita in mister, si Sams Umm al-Fuqara'.

In 1193, incepe perioada cilatoriilor sale in Africa de Nord.
Primul oras in care se opreste, pentru scurtd vreme, este Tunisul unde
il intalneste pe saykh-ul 'Abd al-'Aziz al-Mahdawi caruia, mai tarziu,
in semn de profund respect, ii va dedica lucrarea sa Ruh al-quds
(Duhul sfinteniei). Tot la Tunis, are Incd o viziune in care se
intdlneste cu al-Khidr. Dupa o scurta reintoarcere la Sevilla, in 1195,
cand studiaza cu unchiul sau traditia profetica (sunna), pleaca in
acelasi an la Fez unde are doua viziuni. In prima are loc ascensiunea
sa nocturna la ceruri — dupd modelul profetic cunoscut — unde atinge
Statia Luminii si sub impactul careia scrie Kitab al-isra' (Cartea
Ascensiunii Nocturne), In proza ritmata, in care relateaza intalnirile
pe care le-a avut — pe parcursul acestei calatorii - cu profetii aflati in
cele sapte ceruri, fiecare dupa propria sa realizare spirituald. in 1198
asistd la funerariile lui Ibn Rusd (Averroes) la Cordoba, care murise
in exil la Marrakech. Impresionat de moartea marelui ganditor scrie
tratatul Mawaqi' an-nujum (Locurile de repaus ale stelelor), Tn 1199,
pe cand se afla la Almeria. Tot In 1199, scrie o altd carte, sub
impactul celei de-a doua viziuni avuta la Fez (1196), intitulata Kitab
'anga' mughrib (Cartea Fabulosului Grifon din Vest).

Ibn 'Arabi pleaca pentru totdeauna din Andaluzia in 1200. in
1202, a participat la pelerinajul de la Mecca, dupa ce petrecuse doi
ani la Cairo si lerusalim. La Mecca va incepe sd compuna faimoasa
sa culegere de poeme Tarjuman al-aswaq (Talmacitorul dorurilor)
inspirate de Nizam 'Ayn as-Sams (numele de Nizam a fost redat 1n
latina medievala prin Armonia), o tandrd persand, de o mare
frumusete, cu o culturd bogata si o inaltd spiritualitate. Interpretarea
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mistica pe care Ibn 'Arabi o da dragostei fizice este conversia dragos-
tei sale pentru Nizam. De altfel, pentru Ibn ‘Arabi totul este dragoste:

La Mecca, pana in 1204, va termina patru lucrari: Miskat al-
anwar (Firida luminilor; fard nici o legaturd cu tratatul omonim al
imamului al-Ghazali), Hilyat al-abdal (Podoaba inlocuitorilor), Taj
ar-rasa'il (Cununa epistolelor) si Ruh al-quds (Duhul sfinteniei). in
1204, se opreste la Mosul unde are o noud viziune 1n care primeste
investitura (khirqa) de la al-Khidr. De asemenea, el va scrie aici
tratatul intitulat at-Tanazzulat al-mawsiliyya (Revelatiile de la
Mosul) in care descrie tainele ezoterice legate de ablutiune si
rugiciune si semnificatiile acestora in plan spiritual. In 1209, la
Alep, termind o lucrarea Kitab at-tajalliyat (Cartea Teofaniilor)
bazatd pe o serie de viziuni teofanice, avute de-a lungul timpului, cu
privire la perfectiunea, generozitatea si milostivenia lui Dumnezeu.
Aceste viziuni care pornesc, in general, de la versete din Sura Vaca
(a doua surd din Coran) include dialoguri cu marii mistici precum al-
Hallaj (Tur, cca 857 — Bagdad, 922), Junayd (m. Bagdad, 910) si
inca multi altii. In 1214, se reintoarce la Mecca, unde termina
Tarjuman al-aswagq. In final, in 1223 se stabileste la Damasc, la
invitatia suveranului acestuia al-Malik al-'Adil, unde fisi petrece
ultimii saptesprezece ani din viatd, definitivandu-si, pe langa alte
scrieri, cele mai importante opere ale sale: al-Futuhat al-Makkiyya si
Fusus al-hikam. Kitab al-futuhat al-makkiyyah fi ma'rifat al-asrar al-
malikiyya wa al-mulkiyya — Cartea cuceririlor (spirituale) mecca-ne
in cunoagterea Regelui si ale Regatului, Inceputd in 1202 la Mecca si
terminata in 1238 la Damasc, in cele 560 de capitole, prezinta toate
cdile care duc la cunoasterea misticad. Fusus al-hikam (Monturile
intelepciunilor) este scrisd dupd o viziune din 1229 in care s-a
intdlnit cu profetul Muhammad care, dupd o serie de sfaturi, i-a
poruncit sd puna totul Intr-o carte. Rezultatul a fost o chintesenta a
invataturilor spirituale ale lui Ibn 'Arabi, in 27 de capitole, cate un
capitol dedicat fiecarui mare profet, mentionat in Coran, Incepand cu
Adam si termindnd cu Muhammad. Profetii sunt comparati cu
monturile unui inel In care se pun nestematele care, aici, nu sunt
altceva decat ceea ce Dumnezeu a dezviluit fiecarui profet din
intelepciunea Sa. Profetul Muhammad pentru care Ibn 'Arabi a avut
un cult deosebit apare aici ca al-insan al-kamil (Omul Desavarsit),
teofanie totald a tuturor numelor divine, chintesentd a universului,
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prin excelentd. Muhammad este vazut in acelasi timp ca prototip al
universului si ca prototip al omului, oglindind perfect Numele si
Calitatile Iui Dumnezeu. Realitatea muhammadand — al-haqiqa al-
muhammadiyya — cuprinde Cuvantul lui Dumnezeu care s-a
dezvaluit, in parte, tuturor profetilor, culminand cu dezvaluirea totala
facutd profetului islamului, Muhammad ca om, ca realitate a acestei
lumi. O altd carte scrisd la Damasc — in 1229 — este Kitab al-
'abadilah (Cartea robilor lui Dumnezeu) in care descrie 117 de tipuri
umane numite generic 'Abd Allah (robul lui Dumnezeu, insa la
fiecare, vocabula Allah este inlocuita de unul din numele lui
Dumnezeu sau ale profetului Muhammad), fiecare considerat o
manifestare a unuia din ,,cele mai frumoase nume” ale lui Dumnezeu
(99 la numar) si ale profetului Muhammad (18 la numar).

A murit in anul 1240, fiind inmormantat la poalele muntelui
Qasyun din Damasc — Siria.
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Laurentiu HORODNIC

arcel Avramescu s-a nascut pe 17 ianuarie 1909, in

Bucuresti. Urmeaza cursurile liceului ,,Spiru Haret”,
unde 1i va avea colegi pe Constantin Noica, Mircea Eliade,
Alexandru Paleologu, Dinu Pillat, Nicolae Steinhardt.

Va deveni un nume binecunoscut in cercurile de avangarda,
incepand cu anul 1928, cand publica in ,Bilete de papagal” ale lui
Tudor Arghezi — ,,Chitante de Pelican” si Rumor Zambezi, in ana-
grama avramesciand din Comedia infra-umand — niste ,.exercitii
verbale”, ce se vroiau mai mult decéat un simplu experiment literar.

Prezenta sa in paginile revistei argheziene poate fi constatata
pana la finele anului 1931.

Anul 1931 este unul crucial Intr-un sens mult mai profund
decat simpla semanticad a cuvantului. Conform autobiografiei ologra-
fe, incepand cu 1931 se va orienta spre crestinism, convertirea
urmand sa se produca in 1936. Dar 1931 este mai ales anul intalnirii
cu René Guénon (1886-1951), cel mai acerb critic al modernitatii,
dar si al ocultismelor moderne.

Descoperirea operei metafizicianului francez i se datoreaza
fostului profesorul de latina, Nedelea Locusteanu — Neofrast Lamu-
reanu In Comedia infra-umand —, care i-a daruit junelui Marcel
Avramescu, 1n acel an, colectia unei reviste cu un titlu ce indemna la
descifrarea unor taine: “Le Voile d’Isis”. De la colectia revistei, ajunge
la carti, pe care se pare cd le imprumuta de la Mircea Eliade.
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A fost o Intalnire ce a reasezat datele situarii sale spirituale. O
corespondentd asidud cu Guénon brusc intreruptd, polemici cu un alt
guénonian de inspiratie islamica, Vasile Lovinescu, chiar in paginile
primului numar al revistei ,,Memra”, proiecte de traduceri, conver-
tirea la guénonism a lui Mihail Valsan (cel care va deveni, dupa
moartea lui Guénon, redactor-sef la ,,Etudes traditionnelles” si va
aduna articole ale lui Guénon, risipite in diverse reviste, in culegerea
postuma Simboluri fundamentale ale stiintei sacre).

Sub Memra, intr-o grafie destul de minimalistd, si subtitlul
"Studii de traditie ezotericd", apare numele lui Mihail Avramescu, cu
specificarea neutra de ,redactor”. “Dincolo de toate contrafacerile
moderne ale Traditiei initiatice, dincolo de toate curentele «neo-spiri-
tualiste» si de toate pseudo-ezoterismele, revista aceasta isi propune sa
exprime rezultatele unei autentice cunoasteri metafizice. Impotriva
produselor de sub mediocra calitate intelectuala ale tuturor diletan-
tismelor cu pretentii de spiritualitate, impotriva tuturor improvizatiilor
moderniste de nuantd mistico-ocultistd, revista aceasta intelege sa
opuna o atitudine ferma de traditionalitate doctrinala”.

Anul 1931 este unul crucial intr-un sens mult mai profund
decat simpla semanticd a cuvantului. Conform autobiografiei olo-
grafe, incepand cu 1931 se va orienta spre crestinism, convertirea
urmand sa se produca in 1936. Dar 1931 este mai ales anul intalnirii
cu René Guénon (1886-1951), cel mai acerb critic al modernittii,
dar si al ocultismelor moderne. Descoperirea operei metafizicianului
francez 1 se datoreaza fostului profesorul de latind, Nedelea
Locusteanu — Neofrast Lamureanu in Comedia infra-umana —, care i-
a daruit junelui Marcel Avramescu, 1n acel an, colectia unei reviste
cu un titlu ce indemna la descifrarea unor taine: ,,Le Voile d’Isis”.

De la colectia revistei, ajunge la carti, pe care se pare ca le
imprumutd de la Mircea Eliade. A fost o intdlnire ce a reasezat
datele situarii sale spirituale. O corespondentd asidud cu Guénon
brusc Intreruptd, polemici cu un alt guénonian de inspiratie
islamica, Vasile Lovinescu, chiar in paginile primului numar al
revistei “Memra”, proiecte de traduceri, convertirea la guénonism a
lui Mihail Valsan. Cel care va deveni, dupd moartea lui Guénon,
redactor-sef la ,,Etudes traditionnelles” si va aduna articole ale lui
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Guénon, risipite In diverse reviste, in culegerea postuma Simboluri
fundamentale ale stiintei sacre.

In anul 1934 i ia licenta la Facultatea de Litere si Filozofie din
Bucuresti, cu o lucrare dedicata ideologiei lui Nicolaus Cusanus, iar
dupa doi ani abandoneaza cultul mozaic, se converteste la ortodoxism,
marcand definitiv ruptura atit de avangardism, cat si de ocultism.

Desi se inscrie In anul 1939 la Facultatea de Teologie din
capitald, 1si va definitiva studiile abia dupa un deceniu, atat din
pricina conflagratiei mondiale, cét si a anilor de munca fortata.

In 1951 este hirotonisit preot la Biserica Antim apoi, dupi o
acerba criza spirituald si trairistd, amplificatd si de divort, se va
retrage in Banat, slujind initial la parohia din Valiug, apoi la cea din
Jimbolia pana in 1976, iar ultimii trei ani de viatd ii petrece la una
dintre fiice, Mariana Macri.

In pofida faptului ca intre cele doud rizboaie mondiale autorul
este o prezentd fecunda in peisajul revuistic romanesc, publicand
texte beletristice sau ezoterice in ,,Contimporanul”, ,,Viata literara”,
,»Orizontul”, ,,Adam”, ,,Floarea de foc”, ,Bilete de papagal”, fiind
diagnosticat de Petru Comarnescu drept ,,un om mai adanc, dar si
mai diabolic decat Emil Cioran”, Marcel Avramescu debuteaza
editorial abia post mortem, cu tomul Fragmente reziduale disparate
din Calendarul incendiat al lui Ierusalimus Unicornus, in 1999, la 15
ani dupa trecerea lui in nefiinta.

Opera

Tonathan X. Uranus, In potriva veacului. Textele de avangardi
(1926-1932), editie ingrijita de Mariana Macri §i Dorin-Liviu
Bitfoi, Editura Compania, 2005



MARCEL AVRAMESCU —
ADEPT GUENONIAN

Laurentiu VINAU

laturi de ceilalti doi discipoli guénonieni, Vasile Lovinescu
si Mihail Valsan, Marcel Avramescu a desfasurat o
activitate intelectuala de o mare incarcatura spirituala si ezoterica.
Anul 1931 este anul intalnirii cu René Guénon. Descoperirea
operei metafizicianului din Blois se datoreaza fostului sau profesor de
latina, Nedelea Locusteanu care i-a daruit junelui pe atunci Marcel
Avramescu colectia unei reviste cu titlul ,,Le Voile d’Isis”, revista care
din 1928 era cea mai reprezentativa publicatie a ceea ce s-ar numi
traditionalismul guénonian. Incepand cu acest an, la revista vor deveni
colaboratori o serie de nume emblematice, cum ar fi: Guénon, Argos
(Georges Tamos), Gaston Demengel, Marcel Clavelle - acestia in prima
perioada - iar apoi Andre Preau, René Allar, Frithjof Schuon. Revista
isi va schimba numele 1n 1935, din ,Le Voile d’Isis” in ,Etudes
traditionelles™ si va fi marcata definitiv de conceptia Iui René Guénon.

in decembrie 1934 apare numirul 1 al revistei Memra (memra
= logos in limba ebraicd) aceasta fiind prima si de altfel, singura
publicatie de inspiratie Guénoniand din cultura roménd, a carei
redactor era Marcel Avramescu. Deasupra tuturor conceptiilor profane
si profanatoare ale scientismului si filozofismului occidental si
deasupra tuturor celorlalte pseudo-valori curente, revista afirma
prioritatea traditiei ezoterice precum §i unicitatea, peste diversitatea
formelor, §i permanenta peste contingente, a doctrinei traditionale
primordiale din a carei central adevar decurg principiile si metodele
stiintelor traditionale cat si Dogmele, Riturile si Simbolurile tuturor
religiilor ortodoxe si cele ale tuturor misterelor initiatice orientale sau
occidentale. Colegii de generatie pastreaza tandrului Marcel Avra-
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mescu o amintire cu totul speciald. Petru Comarnescu se considera
fericit ca a cunoscut — in 1932 — un personaj a carui cultura ezoterica si
antropozofica, grafologica, telepatica etc. L-au facut sa il considere un
om interesant fiind flatat de analizele fiziognomice facute asupra unor
personalitati ale vremii si care se potriveau cu propriile sale observatii
asupra acestora (se referea la Eliade, Vulcanescu, Misu Polihroniade,
M. Sebastian). Ieronim Serbu 1l considera pe Marcel Avramescu cel
mai interesant om pe care l-a cunoscut din aceasta generatie ezoterica,
impresionat fiind si de aspectul sau exterior: ,,slab, ascetic, cu ochi
mari, negri, nocturni, omul emana un fluid hipnotic si din intreaga sa
expresie fizionomica rezultd o mare putere de concentrare interioara,
datoritd poate trairii intense a diverselor experiente spirituale, sau a
unei vocatii meditative exceptionale”.

In perioada 1926-1932 Marcel Avramescu lucreazi la volumul
in potriva veacului” lucrare care abia in 2005 va vedea lumina
tiparului, prin grija fiicei sale Mariana Macri, care a conservat toate
lucrérile autorului. Este considerat un avangardist, desi nu apare in
lucrérile cercetdtorilor si criticilor de specialitate, cu exceptia lui Sasa
Pana care-l include 1n ,,Antologia literaturii de avangarda” din 1969, el
apartinand totusi acestei zone incerte, conturatd prin refuzul de a se
recunoaste intr-un model, de a accepta o obedienta artistica colectiva,
constituindu-se intr-un fel de anarhism implicit, care este una din
trasaturile miscarii. Oricum, el Tnsusi se defineste ca ,,parintele X.
Uranus, humorist liber din Ortodoxia neconformista”. Lectura textelor
in sine favorizeaza aceasta plasare, caci aduna toate procedeele clasice
ale curentului, iar versurile anilor saizeci confirmad o continuitate a
acestei viziuni absurde, manieriste si simbolice in acelasi timp. Toate
scrierile lui Marcel Avramescu semnate cu pseudonimele cu care se
identifica atunci (Ionathan X. Uranus si Mark Abrams) pot fi asumate
ca literaturd de avangarda. Existd neindoielnic o disidentd a
avangardismului in care i Avramescu st alaturi de alti scriitori care se
manifestd zgomotos, o independenta feroce si o atitudine refractara
expunerii publice, o opinie autodistructivd in esentd care le limiteaza
productia literard si 1i diferentiazd de avangardistii de la revistele
cunoscute, desi unele contacte existda (Avramescu apare §i la
»Contimporanul’). Marcel Avramescu a practicat un soi de ezoterism
irational, fiind influentat de scrierile doctrinare ale lui René Guénon.
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Evreu de origine, protagonistul nostru s-a convertit la ortodoxism
studiind Teologia si practicand-o ca preot ortodox Intre anii 1962-1976.
In anul 1976 se pensioneaza ludndu-si numele de Mihail Avramescu.

In anii ‘30 il gisim pe Mihail Avramescu ca discipol-
corespondent al lui Guénon (pe care il reveleazd si prietenilor sai
Vasile Lovinescu si Mihail Valsan). Apoi survine trecerea la
ortodoxie, impreund cu intreaga familie. In 1946 il intilneste pe
parintele loan Kulighin prin intermediul cédruia intrd in legéturda cu
isthasmul — rugéciunea inimii. Dupa un timp de mari incercari si
caderi duhovnicesti - explicabile poate prin ardoarea cu care a vrut sa
atingd pragurile Inalte ale induhovnicirii — se recasatoreste si obtine
parohie la Jimbolia unde rdmane 20 de ani. Dupa moartea celei de-a
doua sotii revine In Bucuresti si moare in 1984. In scrierea ,,Vremea
incercuirii” — caracterizata ca fiind o carte a unei luciditati nezdrun-
cinate ca si in ,,Calendarul incendiat” — aceasta fiind caracterizata ca
suprafireasca, ambele carti referindu-se la timp: cum si te sustragi
timpului, cum sa-1 transfigurezi cum sa readuci maloasa rupere de
zagazuri a istoriei la matca vesniciei. Ca discipol al lui Guénon si-a
transformat timpul in destin, incendiindu-i aura prin incantatiile sale
orientale (guénoniene) si apreciind cad ,,vesnicia este spatiul dintre
clipe” si ca lumea se va mantui dinlduntru, din miezul de taina al
lucrurilor, unde e ,.tineretea fara batranete”. Trimiterile la Bergson —
»bEnergia spirituala” sau ,Materie si memorie” denotau exigenta
reperelor, indiferent daca studiase efectiv operele citate ori luase act de
continutul lor prin intermediul lui Guénon, probabil. Este notorie
atractia exercitatd de acesta prin evidentierea interferentelor intre
cunoastere si actiune, sacru si profan. Mult a contat perseverenta lui
Guénon in a trage repetate semnale de alarmd asupra secdtuirii
exercitiului gandirii in Occident, catda vreme educatia individualad
continud si neglijeze sursele de fortificare tezaurizate in doctrinele
Orientului. Influenta pledoariilor sale atingea apogeul dupa aparitia
exegezei despre ,,Criza lumii moderne” (1931). Marcel Avramescu a
marturisit prietenilor sai c¢d a beneficiat de timpuriu de instructie
talmudica, de un inceput de initiere cabalisticad (Revista exilului pari-
zian ,,Limite”). Informatia este plauzibila, date fiind §i circumstantele
de familie: Marcel a ramas singurul copil al lui Isidor si al Bellei,
ambii parinti de religie mozaica. Nascut in Craiova in 1909 unde era o
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emancipatd comunitate sefarda, prin traditie neinchistata in ritualuri
habotnice in schimb permeabild la discutii, receptiva, dinamica si
poliglota, cu sorti superiori de rafinament carturaresc. Fire autocritica,
afirma: ,,Auzita-ti, fireste de lonathan X. Uranus. Eu eram. Umoristul
absurdului. Maestru de ceremonie al vorbelor goale si saltimbanc
ametit de propria sfarleaza”. Actele celui deferit astfel asprei judecati
prezentau altfel de premize decat cele ale unei marionete. ,,...era insa
un ins a carui mecanica interioard, in ciuda mastii de gluma cu care se
cristalizeaza, izvora dintr-o experientd, in fond, tragica: din constiinta
uscaciunii logicului”. Din impulsuri similare actionase perechea sa,
Mark Abrams: ,,Un acelasi saltimbanc, torturat de nepotrivirea cala-
poadelor mintii la plinatatea vietii”. Avusese si el parte de ,,zgura inse-
laciunii” derutat de increderea oarba in cheile magice ale ocultismului.
Verdictul cade categoric: ,,astazi, [onathan X. Uranus si Mark Abrams,
paiatele mele demente s-au sinucis”. Altfel spus, li se retragea sus-
numitilor mandatul de alter-ego. ,,Cauta In tine adanc. in tine este
imaginea adevaratd a unui orizont, dinspre a carui departare de atatea
ori ti-a rasarit Soarele Nevazutului”.

Aceste fraze au un sunet solemn, de litanii. Intelesul lor se
poate raporta la cufundarea predilectd, acum, in undele ezoterice. Insa,
pot fi detectate concomitent semnale ale acelei chemari care il va
convinge sd imbrace sutand preoteasca. Textul trebuie coroborat si cu
acele simptomatice ganduri spre o limpede intelegere a problemei
mantuirii datdand tot din decembrie 1931, colaborare cu totul
accidentala la ,,Contimporanul”, aproape defunct. In miezul suitei de
disociatii se contureaza idealul ,,armoniei”, al ,.echilibrului” cu triple
ce mai irespirabila, salvarea lui Marcel Avramescu a venit din viata
sufleteascd bine agezatd pe pilonii credintei in valorile spirituale.
Metafore risipite altadatd de Ionathan X. Uranus, capata rezonante cu
bataie lunga: ,,cocotat pe un varf de raza, undeva in bataia luminii
ingeresti”. La hirotonisire isi luase numele de amvon Mihail
(arhanghel care era numit ,,sol al biruintei mpotriva urii, geniu
spiritual al poporului iudeu”).



LOGOSUL LUI
MARCEL AVRAMESCU

Ahile Z. VERESCU & AMMON

Marcel Avramescu' va raiméane in memoria noastra colec-
tiva, alaturi de Vasile Lovinescu si Mihai Valsan, ca
unul a dintre cei trei mari traditionalisti de sorginte guénoniana pe
care i-a dat spiritualitatea romaneasca. Si aceasta, cu toate ca, el s-a
facut cunoscut, mai intdi, ca personaj pitoresc’, preocupat de spiritua-
litate si ezoterism, mai apoi, ca scriitor de factura avangardista si
suprarealistd’, cu oarece priza la mediul cultural interbelic. Dupa tot
acest periplu pe care marele public din tara noastrd abia acum il
receptioneaza la Intreaga sa valoare, cdutatorul de lumina si adevar
caruia-i dedicam acest mic studiu este, in fine, protagonistul unei
spectaculoase convertiri de la iudaism la ortodoxism (1936), franc-
mason — venerabil al Lojei Gnosis (1946), initiat 1n isihasm (1946) si
apoi, preot de parohie, in a doua parte a vietii, la Jimbolia (Simbolia).

Trebuie sa precizam de la bun inceput ca, sub raport strict
initiatic Marcel Avramescu nu poate fi omologat ca ucenic autentic
provenit din René Guénon. El este doar asimilat ca discipol

' Nascut la 17 januarie 1909, decedat la 30 august 1984; Vasile Lovinescu
se stinsese la 14 iuliec 1984.

2 Omul exorbitant, adici, sarit dupa orbitd, cum se autodefineste.

? Exegetii lui Marcel Avramescu remarci preocuparea asidui a acestuia
pentru pseudonim si dulcea ispitd a anonimatului. In anii comunismului,
aceasta, poate cd, In mare masura, l-a si salvat de la represalii. Dam, in
continuare, fard o ordine prestabilitd, unele dintre cele mai cunoscute
pseudonime avramesciene: lonathan X Uranus, IXU, Mark Abrams, Frate
siamez, Hingher, Contele Asfalt, Yang, Politist etc.
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guénonian, si doar in extenso poate fi el aureolat cu aceastd
titulaturd. De altfel, dupa momentul Memra, Marcel Avramescu are o
alta evolutie In plan spiritual, diferita de evolutia celorlalti doi
autentici ucenici guénonieni Vasile lovinescu si Mihai Valsan.

Nascut si crescut in religia iudaica, initiat in Qabballah si in
masonerie, Marcel Avramescu este, desigur, repede cucerit de ecu-
menismul spiritual propovaduit cu acribie §i riguoasa argumentatie
de René Guénon. Explicatiile pe care le gaseste in opera guénoniana
cu referire la simbolisticd si ritualuri ii vor fi conferit suportul
necesar pentru o superioard comprehensiune a realitatii i a sacrului
si, deopotriva, pentru consolidarea convingerilor si credintelor sale.
Cu toate acestea, fascinatia sa nu merge atit de departe incat si se
lase ademenit de sufism pana la integrarea totald in aceasta traditie,
asemenea lui Vasile Lovinescu si Mihai Valsan.

Rezistenta lui Avramescu la islam isi are radacina, cel mai
probabil, 1n apartenenta acestuia la iudaism, prin nastere si educatia
primitd in copildrie si adolescentd, pe de o parte, dar si in atractia
deosebita pe care o exercita asupra sa ortodoxismul. In plus, este mai
mult decat evidentd opozitia sa fatd de tot ce Inseamna sincretism
nejustificat si prosternare absurdd 1n fata unor profeti insuficient
verificati. In acest sens, este edificatoare atitudinea critici fati de
ceea ce sustinea Vasile Lovinescu in paginile revistei “Azi” din
octombrie 1934, cu privire la B6-Yin-R6*. Polemica de idei in
legaturd cu B6-Yin-Ro razbate din chiar paginile primului numar al
revistei Memra®. Avramescu criticd atitudinea prea elogioasi a
tanarului Lovinescu fatd de cel ce se autoproclama a fi un trimis
autentic al Marii Loji Albe printre oameni. La judecata timpului,
logica lui Avramescu, prudentd si rezervatd, se dovedeste a fi
superioara comparativ cu admiratia (devotiunea, chiar) nejustificata
proclamata conjunctural de catre Lovinescu.

* Joseph Schneiderfranken, un mistico-ezoteric minor din acea perioada.

> Marcel Avramescu, sub pseudonimul “Mem”, face un comentariu
dezaprobator la adresa Iui V.L. pe motiv ca acesta aderd neconditionat la
doctrina lui Joseph Schneiderfranken, omul care vorbeste la persoana I-a
singular despre fratia sa cu lisus.
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Tot agsa cum putem considera ca proximitatea cea mai intensa
cu doctrina guénoniand este marcata de editarea revistei Memra,
intalnirea din 1946 cu céalugarul rus Ivan Kulighin (Ioan cel strain) si
initierea in ishihasm, la Rugul aprins de la Manastirea Antim, ar
putea fi considerate ca fiind tangenta maxima pe care o va fi atins
Marcel Avramescu® in raport cu ortodoxismul si tainele sale.

Dupi cum arata Mihail Constantineanu’, cu ceea ce numim
astdzi conceptie guénoniand privind traditia primordiala, Marcel
Avramescu intra in contact prin 1931 cand profesorul de limba latina
Nedelea Locusteanu ii face cadou tandrului insetat de ezoterism
colectia revistei “Le Voile d'Isis”. In scurt timp, pornind de la
articolele revistei primite, protagonistul nostru citeste cartile scrise
de René Guénon si chiar are privilegiul de a Intretine un consistent
epistolar cu maestrul. Din aceste cautdri si din dialogurile ardente
purtate cu René Guénon si cu colegii sai de generatie, peregrini ca si
el in teritoriul sacrului, dar si din entuziasmul celui care vrea sa
impartdseascd o cunoastere mai presus de cele mundane, se naste
fulguranta revista sa, intitulatdi Memra® al carui prim numair apare la
finele anului 1934. Cea de-a doua aparitie si ultima, de altfel, se
petrece pe la mijlocul anului urmator si, practic, aduna intr-un singur
numar ceea ce ar fi trebuit sa fie numerele de la 2 la 5 ale revistei.
Cel de-al treilea numar al Memra-ei nu a mai aparut, cu toate ca
René Guénon, constiincios si metodic, si-a expediat, de la Cairo,
articolul sau intitulat “Mai exista posibilitati initiatice in formele
traditionale occidentale?” Textul se afla la Biblioteca Academiei
Romane si a fost editat ulterior intr-o altd publicatie din Franta.

Desigur, se impune a fi remarcatd, inainte de toate, prezenta
lui René Guénon, in chiar numarul unu al revistei, cu un articol
destul de substantial (4 pagini) In care autorul expune, in stilu-i
inconfundabil, o interesanta si elaboratd prelegere privind invatatura

® Devenit prin convertire, preotul Mihail Avramescu.

7 In postata la “Calendarul incendiat” de lerusalim Unicornos, alias
Mihail Avramescu, Ed. Anastasia, Buc. 1999, p. 100

¥ 1n ebraica, memrah inseamna logos.
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initiatica si particularitatile acesteia. Invatatura initiatica este descrisa
in contrast cu cea profana si cu reprezentarea comuna despre acest
proces. Prin simpla aparitie In paginile revistei si prin autoritatea sa
in materie, deplin consolidata la acel moment, René Guénon confera
un gir publicatiei, la inceput de drum si, in general, initiativei pe care
si-a asumat-o Marcel Avramescu.

De asemenea, se impun a fi subliniate delimitdrile concep-
tuale’ formulate de Marcel Avramescu, precum si cei doi colabora-
tori de marca, Dr. J. H. Probst-Biraben'’ si Mircea Eliade'', prezenti
in primul numar al singurei reviste de “studii de traditie ezoterica”.

In fine, remarcim entuziasmul, competenta pe fondul pro-
blemei si admirabilul efort editorial si de documentare pe care si-1
asuma initiatorului, nimeni altcineva decat Marcel Avramescu in
persoana (editor si redactor). El este cel care semneaza cu diverse
pseudonime, cum obisnuia sa faca si cu celelalte productiuni literare
proprii, restul articolelor, comentariilor si notelor din aceasta unica
revistd guénoniand aparuta episodic in Roménia interbelica.

Aceasta ar fi scurta istorie a revistei Memra. Cat priveste
continut sdu de idei, ineditul abordérilor si aderarea, fard rezerve, a
autorilor care semnau articolele, la optica guénoniani, vom lidsa
cititorul s& concluzioneze, in ce ne priveste rezumandu-ne la a

“.revista aceasta isi propune sid exprime rezultatele unei autentice
cunoasteri metafizice. Impotriva produselor de sub mediocra calitate
intelectuald ale tuturor diletantismelor cu pretentii de spiritualitate,
impotriva tuturor improvizatiilor moderniste de nuantd mistico-ocultista,
revista aceasta intelege si opund o atitudine fermd de traditionalitate
doctrinala. Deasupra tuturor conceptiilor profane si profanatoare ale
scientismului si filozofismului occidental, si deasupra tuturor celorlalte
pseudo-valori curente, revista aceasta afirma prioritatea traditiei ezoterice
precum si unicitatea, peste diversitatea formelor, si permanenta, peste
contingente, a doctrinei traditionale primordiale din al careia central
Adevar decurg principiile si metodele stiintelor traditionale cat si Dogmele,
Riturile si Simbolurile tuturor religiilor ortodoxe si cele ale tuturor
misterelor initiatice orientale sau occidentale”.

19 Colaborator la “Etudes traditionnelles”, profesor, scriitor.

' Care semneaza cu pseudonimul KRM
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prezenta, In continuare, un breviar de idei. Textul ce urmeaza este
preluat aproape integral din revista Memra, asupra sa fiind operate
interventii minore din motive editoriale si de tehnoredactare. Scopul
nostru a fost acela de a prezenta cititorului avizat conceptiile si
reprezentdrile care au circulat in epocd, cu atentia cuvenitd pentru a
reflecta cat mai fidel posibil, considerentele §i argumentatia celor
care au semnat in paginile revistei.

Memra nr. 1 — Breviar de idei

Criterii: Haosul lumii moderne reprezinta o realitate al carei
tragism nu mai este nevoie sa fie demonstrat.

In spatele mastii unei pseudo-culturi fara consistenta, pandeste
amenintator un spirit demonic de revolta si de rasturnare a tuturor
valorilor autentice, care incd ar mai putea fi salvate.

Simptomele — vizibile — sunt numeroase, diverse §i ispititoare
ca mai toate instrumentele arsenalului Intunericului: umanism,
comunism, neo-spiritism, teozofism, ocultism etc.

Impotriva armelor cu care se pregiteste catastrofa finald a unei
lumi, care si-a uitat de mult obarsia, rostul si calea, este necesara
intoarcerea la traditie, respectiv la acea Traditie Spirituala Eternda, a
carei doctrind se regdseste intotdeauna identicd, desi sub aspecte
diferite, in toate formele traditionale de pretutindeni.

Invatditura initiatici (René Guénon): Multi dintre cei care
considera lucrurile intr-un chip prea superficial, se opresc la aparente
si la forme exterioare, si astfel nu vdd nimic mai mult decat
intrebuintarea simbolismului. Acestia presupun ca doctrina initiatica
nu este, in fond, altceva decét o filozofie ca si celelalte, putin diferita
poate prin metoda. Totusi, ei nu vor putea niciodatd ajunge decat sa
facd din invatatura initiatica cel mult un fel de prelungire a invata-
mantului profan, de complementare a educatiei ordinare, pentru
folosinta unei relative elite.

O alta abordare, aproape la fel de defectuoasa, este aceea care
consistd 1n a voi cu orice pret, a opune Invatatura initiatica Invata-
mantului profan, atribuindu-i drept obiect o anumita stiinta speciala,



Marcel AVRAMESCU 129

pusa in fiecare clipa in contradictie si in conflict cu celelalte stiinte,
si mereu proclamatd superioara acestora. Partizanii unei astfel de
invataturi, asa-zise inifiatice, afirma ca aceasta este de o naturd cu
totul alta decat invatdmantul ordinar, fie el stiintific, filosofic sau
religios, dar ei nu aduc nici o dovada si, din nefericire, nu se opresc
aici in materie de afirmatii gratuite sau ipotetice, in pofida faptului ca
s-au grupat in scoli multiple si sub diferite denumiri.

Dar, dacd invatitura initiatici nu este nici prelungirea
invatdmantului profan, nici antiteza acestuia, dacd nu este nici un
sistem filosofic, nici o stiintd specializatd, ne putem intreba ce anume
este, Incercand sa intelegem in ce constd natura sa.

Astfel, dacd conceptiile initiatice sunt altele decat cele pro-
fane, aceasta reflecta ca ele deriva dintr-o alta mentalitate decat cea
din urmd, de care difera mai putim prin obiectul lor decat prin
punctul de vedere al acestuia. Prin urmare, daca aceasta este deose-
birea esentiala dintre aceste doud ordine de conceptii, ¢ usor de
admis ca, pe deoparte, tot ceea ce poate fi privit din punct de vedere
profan, poate sa fie privit si din punct de vedere initiatic, iar pe de
alta parte, exista lucruri care scapd complet domeniului profan, fiind
proprii domeniului initiatic.

Este neindoielnic faptul ca simbolismul, ca forma sensibila a
oricarei Invataturi initiatice, reprezinta un limbaj mai universal decat
limbajul vulgar, avand in vedere ca orice simbol este susceptibil de
interpretdri multiple, care se intregesc unele pe altele si care sunt la
fel de adevarate, desi deriva din puncte de vedere diferite.

Daca initierea simbolica, al cérei rol nu este decat acela de
baza sau de suport al initierii veritabile si efective, este singura care
poate fi datd in mod exterior, ea poate cel putin si fie transmisa chiar
de citre aceia care nu-i inteleg nici sensul si nici valoarea. E de ajuns
ca simbolurile sa fie pastrate intacte pentru a fi intotdeauna suscep-
tibile de a trezi, in acela care este capabil de aceasta, toate conceptiile
a caror sintezd o figureazd. Tocmai 1n aceasta constd adevaratul
secret initiatic, care este prin natura lui inviolabil si care se apara prin
el Tnsusi Tmpotriva curiozitatii profanilor, si al cérui secret relativ al
unor anumite semne exterioare nu este decat o figurare simbolica. Nu
existd alt mister decat inexprimabilul, care este in mod evident
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incomunicabil prin chiar acest lucru, fiecare putand sa-1 patrunda mai
mult sau mai putin, potrivit orizontului sau intelectual.

Astfel, secretul initiatic este ceva care rezida cu mult dincolo
de toate ritualurile si de toate formulele uzuale pentru transmiterea
initierii exterioare si simbolice.

Exprimarea unei idei in mod vital este, in cele din urma, doar
un simbol, ca si celelalte, cum este si traducerea unei idei, in mod
spatial, constituind un simbol geometric sau o ideograma. $i, daca
orice proces de initiere are o corespondentd, fie cu viata omeneasca
individuala, fie chiar cu ansamblul vietii terestre, aceasta se datorea-
za faptului cé insdsi evolutia vitald, poate fi consideratd, iIn mod
particular sau general, ca un plan analog cu acela pe care trebuie sa-1
realizeze initiatul pentru a se descoperi pe sine insusi, In deplina ex-
pansiune a tuturor potentelor fiintei sale. Asemenea planuri cores-
pund aceleiasi conceptii sintetice, astfel Incat sunt identice in princi-
piu si purced toate dintr-un Arhetip ideal unic, plan universal trasat
de catre o fortd sau vointa cosmica, Marele Arhitect al Universului.

Prin urmare, orice fiinta, individuald sau colectiva, tinde, 1n
mod congtient sau nu, sd realizeze in ea insdsi, prin mijloacele
apropiate naturii particulare, planul Marelui Arhitect al Universului,
contribuind prin aceasta, potrivit functiei care-i apartine in ansamblul
cosmic, la realizarea totald a aceluiasi plan, realizare care, pana la
urmd, nu este decat universalizarea propriei sale realizéri personale.

Instruirea initiatica, privitd in universalitatea sa, trebuie sa
cuprinda, ca tot atdtea aplicatii, in varietate nedefinita, a aceluiasi
principiu transcendent §i abstract, toate cdile de realizare particulare,
nu numai fiecarei categorii de fiinte, dar si fiecarei fiinte individuale.
Prin urmare, daca principiile initierii sunt imuabile, reprezentarea lor
simbolicd poate si trebuie sd varieze pentru a se adapta astfel
multiplelor si relativelor conditii ale existentei, conditii a caror
diversitate face ca, in mod matematic, sd nu poatd exista in intreg
universul doud lucruri identice. In mod particular, se poate spune ci
este imposibil sa existe, pentru doi indivizi diferiti, doud initieri
absolut asemanatoare, chiar din punct de vedere exterior si ritual si, a
fortiori, din punctul de vedere al travaliului interior al initiatului.
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Invatatura initiaticd, exterioara si transmisibila prin forme, nu
este in realitate si nu poate fi decat o pregatire a individului pentru a
primi veritabila instructie initiaticd prin actiunea muncii sale
personale. I se poate astfel indica drumul de urmat, planul de infap-
tuit, si poate fi indemnat sd dobandeascd atitudinea mentald si
intelectuala necesard pentru intelegerea conceptiilor initiatice. Poate
fi asistat si calauzit, controldndu-i-se lucrul in mod constant, dar atata
tot, caci nimeni altul, fie chiar si un Maestru in acceptiunea cea mai
completd a cuvantului, nu poate savarsi acest lucru pentru el. Ceea ce
initiatul trebuie sa dobandeasca neaparat prin el Insusi, este tocmai
ceea ce prin propria naturd scapa oricarei curiozitati profane, adicé po-
sesiunea efectiva a secretului initiatic propriu-zis. Dar, pentru a putea
ajunge sa realizeze aceastd posesiune, trebuie ca Invatdmantul sa se
deschida asupra unor posibilitati nelimitate, si sa-i ingaduie astfel sa-si
extinda In mod indefinit conceptiile, 1n loc de a le inchide intre limitele
unei teorii sistematice sau ale unei formule dogmatice oarecare.

Traditia hermetica (Yang / Marcel Avramescu): reprezinta una
din multiplele forme ale ezoterismului occidental, o forma tradi-
tionala cu atat mai pretioasa cu cat elementele doctrinale pe care le
perpetueaza sunt dintre cele mai adecvate pentru a putea fi utilizate
la opera de restaurare a unei Traditii occidentale, de mult pierduta.

Hermetismul este, asa cum o indica 1nsasi denumirea lui, o
forma de traditie legatd de simbolismul lui Hermes din Traditia
Elina. Este vorba de o doctrina ezoterica tinzand catre cunoasterca
disciplinelor atribuite lui Mercur, discipline sapientiale, Insd nu de
ordin metafizic, cum sunt cele ce tin de o Initiere Sacerdotala, ci de
ordin cosmologic — cu aplicatii atdt macrocosmice cat §i microcosmi-
ce — legate de Initierea Regala. In timp ce, primele sunt considerate
Stiinte Spirituale, derivand din initierea In ceea ce se intelege prin
Marile Mistere, celelalte decurg din initierea in Micile Mistere,
initiere care vizeaza tocmai aplicarea Principiilor in limitele planului
cosmic de manifestare. Astfel, initierea in Micile Mistere se infati-
seazd pretutindeni ca o prima etapa a Realizarii, privind extinderea
maxima a posibilitatilor individuale umane, pe cata vreme initierea in
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Marile Mistere este aceea a depasirii individualitatii si a starii umane,
tinzand catre Infaptuirea identificarii Personalitatii cu Principiul
Suprem. Aceste doud mari etape ale initierii se regdsesc in interiorul
oricarei forme traditionale, astfel incat inlduntrul oricareia din aceste
forme se poate intdlni un echivalent al Hermetismului — un corp de
Doctrind ezoterica, care imbratiseaza Stiintele Cosmologice (Alchimia
si Astrologia). Corespondentul, in vechea Traditie egipteana, al lui
Mercur, este Toth, care reprezinta principiul din care curgea cunoaste-
rea sacerdotald. Ca In orice formd traditionald, initierea in Micile
Mistere a fost, in mod firesc, subordonata initierii in Marile Mistere.
Cu toate acestea, vechiul Egipt a dat o deosebitd extindere Stiintelor
Cosmologice care, fuzionand cu ezoterismul elen, au constituit doctri-
na acestui Hermetism greco-egiptean, incorporat mai tarziu ezote-
rismului islamic si, prin intermediul acestuia, ezoterismului crestin.

Hermetismul se infatiseaza ca adaptarea occidentald a unui
corp de doctrind ezoterica de origine greco-egipteand, tinand de
ordinea Cunoasterii Cosmologice, ca punct de convergenta al altor
curente de Traditie occidentald precum Qabbalah, Sufismul islamic,
Rosa-Crucianismul sau Companionajul, fiind, de fapt, o cale de
initiere particulara.

Simbolismul alchimic utilizeaza, cu precadere, simbologia
complexd: a) a celor trei principii (sulful, mercurul si sarea) co-
respunzand, respectiv, principiului spiritual, principiului vital si
principiului corporal; b) a celor patru elemente (focul, aerul, apa si
pamantul) care se refera la cele patru stari ale lumii manifestate; c) a
celor sapte metale (argintul, hidrargirul, cuprul, aurul, fierul,
cositorul si plumbul) raportate, in ordinea cosmica, la cele sapte
planete ale traditiei astrologice (Luna, Mercur, Venus, Soarele,
Marte, Jupiter si Saturn), in ordinea umand, la cele sapte organe
trupesti interne ale anatomiei traditionale (creierul, plamanii, rinichii,
inima, fierea, ficatul si splina) precum si, pe alt plan, la cei sapte
centri subtili ai fiintei corporale omenesti, care 1si au corespondente
si in Arborele Sefirotic din Qabbalah.
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Transmutarea metalelor ordinare in aur este, cu alte cuvinte,
Reintegrarea Omului in Ordinea Cosmicd, prin extinderea panad la
maximum a potentelor sale, ceea ce este o forma particulara de initiere
in Micile Mistere, initierea in Marile Mistere raportandu-se la com-
pleta depasire a conditiei umane, avand drept consecintd resorbirea
Personalitatii in Principiul Suprem. in simbolismul acesteia, aurul ex-
prima perfectiunea umand inteleasd ca Realizarea Omului Integral,
care Tnseamna Constiinta Cosmicad (aur = Soare), si incoruptibilitatea
trupului. Aceasta din urmé notiune (care prezintd remarcabile analogii
si cu misterul transsubstantierii euharistice din ritualul Bisericii lui
Hristos) se leaga, pe de alta parte, de aceea a longevititii (perpetuare a
vietii individuale pana la sfarsitul unui ciclu de manifestare cosmicd),
longevitate pe care alchimistul o realizeaza prin absorbirea elixirului
vietii, a aurului potabil, care este unul si acelasi lucru cu ceea ce este
lumina minerala in ezoterismul brahmanic, si licoarea de aur din textele
taoiste. Acest aspect al realizarii hermetice se poate raporta, bineinteles,
numai la alchimia umana, care priveste posibilitatile starii subtile.

Alchimia umand isi are, in ezoterismul indian, inca un corespon-
dent — Vairayana — ramurd a Mahayanei. La fel ca si corespondentul
sau tibetan Dorje, termenul sanscrit Vajra are doua semnificatii: una de
diamant, atunci cand se refera la realizarea incoruptibilitatii, si una de
trasnet, atunci cand are dublul inteles de fortd vitald fecundanta,
creatoare, si de fortd distructivd — simbolism dual, exprimand natura
dubld a fortelor care intervin in procesul de realizare a Omului
Integral. Fortele subtile, prin mijlocirea cérora se implineste aceasta
realizare, 1si au imaginea simbolica in cei doi serpi ai caduceului lui
Hermes, care corespund celor doud canale ale curentului de forta
subtild, Ida si Pingala din fiziologia ocultd a sistemelor indiene de
Tantra; aceste canale se ridica, incrucisandu-se printr-o dubla
incolacire, de la baza coloanei vertebrale in sus, de-a lungul canalului
Sushumna, respectiv de-a lungul axei Caduceului, ale cérui aripi
terminale figureaza zborul, Indltarea constiintei umane catre starile
angelice, ca urmare a activarii acestor forte. Aceastd asociere a
sarpelui cu pasdrea se regaseste si in simbolismul lui Votan care, aga
cum observa René Guénon, este un corespondent al lui Mercur.
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Simbolismul sarpelui'? (NacHaSh), care este incolacit in jurul
Arborelui Vietii din Centrul Paradisului Terestru, despre care
vorbeste Geneza, exprima o alta fortd decat acelea la care se raporta
simbolismul celor doi serpi ai Caduceului. Daca avem 1n vedere ca
Arborele este un simbol al Omului, atunci putem intelege ca si acest
sarpe reprezintd un aspect uman al unei forte cosmice, care nu mai
este duala, ci centrald. Este vorba de acea fortd subtild vitala care
manifestd, in organismul uman, ceea ce este, in ordine cosmica,
Shakti in Traditia brahmanica, respectiv forta pe care se intemeiaza
insasi existenta corporald a omului si care doarme inlauntrul
radacinii fiintei omenesti.

Trezirea sarpelui de foc", care este incolacit cu trei invArtituri
si jumatate'* in jurul axei trupului, si care doarme in centrul sacral
(muladhara-chakra), precum si ascensiunea lui de-a lungul coloanei
vertebrale sau, mai precis, de-a lungul canalului Sushumna care
strabate coloana vertebrald, este tocmai procesul care, atat in
Hermetism cat si in Tantra, duce la realizarea Omului integral si la
atingerea starilor de constiinta supraindividuala.

Initierea hermetica priveste posibilitatile subtile ale individua-
litdtii umane, fiind o realizare in strinsd legiturd cu formele de
traditie ale popoarelor nomade (Qabbalah ebraica, Sufismul islamic
etc.). Acesta este si cazul Nobililor Célatori, al Pelerinilor initiati, al
initiatilor care, In Evul Mediu, se ascundeau sub simbolul Rosa
Crucii, al Companionilor si Masonilor Operativi.

'2 Existd multe consideratii interesante privind rolul initiatic al balaurului cu
sapte capete din basmele Romanilor, raportate la simbolismul general al
Realizarii, in care Fat-Frumos reprezinta Postulantul, iar Ileana Cosan-
zeana reprezinta Initierea, Cunoasterea Superioard, Doctrina, simbolism
analog Sulamitei din Cantarea Cantarilor.

'3 in tehnica de trezire a sarpelui, Stiinta Ritmului se aplica in forma dubli a
Stiintei Verbului (mantra-vidya) si a Stiintei Suflului (pranayama); pe
aceasta stiintd traditionald a ritmului se intemeiaza ratiunea de a fi a
incantatiilor verbale (mantra), a figurilor simbolice (yantra) si a gesturilor
rituale (mudra) ca suporturi ale actului interior.

'* Moartea initiatici are o durata simbolici de trei zile si jumitate —
jumatatea ciclului de sapte.
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Inima inteligenta (QALB-AQEL) in sufism (Dr. J.H. Probst-
Biraben): Sufismul, ezoteric si mistic, afirma suprematia Dragostei,
virtute a inimii, ca mijloc de apropiere de Dumnezeu si de cunoaste-
rea superioara, fara a o distinge de inteligenta.

Sufitii ortodocsi, ca de exemplu Ghazali, repetda pretutindeni:
»religia noastra, viata noastra, e dragoste”.

Occidentalii, deprinsi de la Descartes cu o analiza artificiala si
falsd a sufletului omenesc, vorbesc despre Inima, intelegand prin
aceasta In mod exclusiv afectivitatea, respectiv emotiile, sentimen-
tele si pasiunile, excluzand Inteligenta.

Sufitul, Indragostit al Unitatii, nu acceptd psihologia trun-
chiatd si vorbeste intotdeauna de Qalb-Aqgel, de Inima-Inteligenta,
la randul sau, René Guénon atribuie inimii in mod simultan Inte-
ligenta si Dragostea.

Ghazali, in opera sa ,,Miracolele Inimii”, afirma: ,,inima este ca
un bazin; stiinta i poate fi adusa din afara, prin canalele simturilor dar,
daca dimpotriva, omul va inchide aceste canale prin singuratate si
asceza, si va sdpa In adancul inimii sale, curdtind-o de toate grijile
lumii, el va vedea tasnind din ea Stiinta, care o va umple in Intregime”.

Pentru cei mai mari Invatitori, cunoasterea superioard tine
intotdeauna de inima.

Sheikh-El-Akbar Mohyiddin-Ibn-El-Arabi scria - in lucrarea
sa ,,Risala” — asupra Cunoasterii Sufletului: ,,Aceia care urmeaza
metoda misticad — sufitii — intrebuinteazd cuvantul Inima pentru a
desemna Spiritul, care purcede din porunca divina si va fi in trup ca
un strain, Intorcandu-se la obarsie si reintegrandu-se in Dumnezeu”.
In fiecare scoald, Sufletul primeste diferite nume. Astfel, filozofii il
numesc suflet rational, Coranul il numeste Suflet al Linistii si Duh al
Soliei Divine, in timp ce sufitii 1l denumesc Inima.

Unii savanti, precum Asin Palacios, continud - in studiile lor
asupra sufismului arab — sa distinga, asa cum obisnuiesc Europenii sa
o facd, Agel (inteligenta) si Qalb (Inima, afectivitatea).

Mohyiddin este foarte explicit cand, in lucrarea sa Risala,
spune: ,,Anumiti sufiti sustin cd inima are un ochi ca si trupul, si ca
omul vede, cu ochiul corporal extern, exteriorul, iar cu ochiul
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launtric al Inimii vede Esentele. Spiritul Linistii adicd Inima, nu
cautd nimic altceva decat Stiinta Divind, si nu se indestuleaza cu
nimic altceva”.

Se intelege ca Inima-Constiintd, denumitd de unii sufiti mo-
derni Qalb-Agel, nu este regiunea vietii afective agitate si tulburate,
cum este aceea pe care o descriu poetii. Aceastd conceptie despre
Inimé-Inteligentd nu se refera In mod exclusiv la rolul vital al
organului fiziologic, ci dimpotriva il extinde — Inima fiind, pentru
sufiti, centrul Intregii vieti fiziologice, etice si spirituale. Ea este
domeniul permanent in care se intdlneste faptura tranzitorie cu
Dumnezeu cel Vesnic, si de asemeni este Puntea intre Esenta
Primordiala, infinita si Faptura Secunda, finitd. Este substanta Fiintei
Desavarsite, nemuritoare, raportatd la Faptura nedesavarsita si
muritoare, raportul intre Universal i Individual. Inima este legatura
dintre cele douda Lumi, a Macrocosmosului si a Microcosmosului.

In lumea Islamului se spune ca: ,,dacd omul nu invatd si nu
actioneaza din toatd inima, este ca si cum nu ar face nimic”.

Reludnd afirmatia lui René Guénon, din remarcabilul sau
articol ,,Inima iradianta si inima inflacarata”, atribuirea Inteligentei
Inimii e o notiune care purcede din Traditia Primordiala.

Misticii arabi considera Inima ,,ca Sediu al Inteligentei, dar nu
al acestei facultdti cu totul individuale care este ratiunea, ci al
Inteligentei Universale (EI-Aqlu), raportata la fiinta omeneasca, pe
care o patrunde din interior si pe care o ilumineaza cu strdlucirea sa”.

Inteligenta si Dragostea sunt complementare, aspecte ale
aceluiasi principiu, asa cum si El-Hay, impreund cu sufitii, sustin ca
Inima este Inteligenta.

Astfel, potrivit comparatiei lui René Guénon: Soarele, sau
Focul incalzeste — acesta este rolul Dragostei - si in acelasi timp
ilumineaza — iar acesta este rolul Inteligentei.

Katha-Upanishad (KRM / Mircea Eliade):

Notita introductiva: Katha-Upanishad este unul din textele
indiene care s-au bucurat de cea mai entuziasta primire in Europa.

Face parte, dupd traditia brahmanica, din Yajurveda neagra
(Krishna Yajurveda). Legenda face referire la vizita lui Nachiketas in
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imparatia Mortii. De la Inceput se remarca faptul cd un muritor se
adreseaza zeului Mortii, Yama, pentru a fi initiat si pentru a afla
realitatea ultima, care se ascunde in spatele vietii §i a mortii. Yama
incearca sa-l tenteze pe Nachiketas, oferindu-i bogétii si placeri —
ceea ce constituise atita timp idealul societdtii vedice — dar acesta
staruie, cerandu-i cunoastere.

Despre ce ,,cunoastere” este vorba, textul o spune clar. Lega-
tura dintre moarte §i initiere, caldtoria lui Nachiketas In Tmpéaratia
Mortii (respectiv In Infern) au corespondente si se explica prin alte
legende precum Gilgamesh, Orpheus etc., care exprimid aceeasi
cunoagtere experimentald, obtinuta in afara conditiilor umane.

Memra nr. 2 — breviar de idei

Gnosis: O civilizatie traditionald este Intotdeauna expresia, in
ordinea sociala, a Principiilor Universale, care constituie corpul de
doctrind metafizica, pe ale carui adevaruri o asemenea civilizatie se
intemeiaza. In interiorul unei colectivititi organizate functiile sociale
corespund unor realitati spirituale. lerarhia acestor functii deriva din
ierarhia fireascd a Principiilor care le stau la baza. Intr-o astfel de
intocmire, indivizii se Incadreazad functiei pe care fiecare o are de
indeplinit, potrivit naturii proprii fiecaruia. Astfel, fiecare element
individual se situeazd in locul ce in chip firesc ii apartine, spre
deosebire de societdtile netraditionale, sau anti-traditionale, in care
lucrurile se petrec total diferit, oricine putdnd Implini intotdeauna
orice functie — aberatie derivand, ca o aplicatie directa, din preju-
decitile egalitariste si evident generatoare de grave dezordini sociale
si, In primul rand, spirituale.

Civilizatii traditionale sunt, astazi, cea islamica, cea hindusa, cea
chineza sau cea tibetand; mai aproape de noi a fost aceea a mult igno-
ratei ,,Crestinatati” medievale care, fard a fi atins desavarsirea altor
forme traditionale, a reprezentat ceea ce Occidentul a putut realiza mai
mult in sensul unei veritabile organizari spirituale a colectivitatii.

Cunoasterea detine cea mai inaltd treaptd in ierarhia valorilor
pe care se fondeaza o civilizatie traditionald, ea fiind adecvarea inte-
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lectului la fiinta insdsi a Adevarului si puntea de legiturd intre
spiritul omenesc si domeniul realitatilor metafizice, pe a caror
expresie se cladeste o asemenea civilizatie.

Cunoasterea a fost si in interiorul Crestinatatii Evului Mediu
valoarea suprema, si indltimea realizarilor spirituale care s-au infaptuit
atunci, de la Catedrala Gotica pana la Divina Comedia a lui Dante, de
la Summa Theologica a Sf. Thoma Aquinatus pana la opera nevazuta a
Hermetistilor, Templierilor, Cavalerilor de Rosa-Cruce, iniltime care,
de atunci, nu a mai fost atinsa in lumea occidentala.

Traind exclusiv in lumea exterioritatii, a multiplicitatii si a
tranzitorietatii, omul este astdzi sclavul celui mai grosier aspect al
firii. Materia domneste asupra gloatei, pe care o carmuiesc toate
instinctele, ea fiind bunul suprem a carui cucerire e telul atat al
omului de rand, cat si al omului de stiintd, care nu tinde decat cétre o
aplicare practica, tehnicd a unor cunostinte. Materia imprastie mintea
omeneasca intr-o lume aparenta, exterioara si fardmata, si unde nu se
mai poate realiza sinteza cunoasterii veritabile. De aceea,
Occidentalul modern, sclav al materiei, nu poate fi niciodatd om de
adevaratd Intelegere contemplativda, ci este intotdeauna om de
ratiune, om de emotie §i de senzatie, sau om de actiune, cu tot
orgoliul deficientelor sale si, in acelasi timp, victima si instrument al
Diavolului, care nu este doar o imagine, ci o realitate foarte precisa.
Diavolul este deocamdata stapanul celor multi, pe care 1i cilauzeste
cu atat mai lesne catre Tmplinirea telurilor sale, cu cét pastrandu-se
nestiut, In umbra, 1i lasd mai mult sa creada in propria lor initiativa.
Cei putini insa, care stiu sau care presimt Adevarul, spre a Implini
Legea, se vor pune in slujba Aceluia de la care Legea purcede, si vor
merge pe calea cea dreaptd a Cunoasterii, singura arma care are
puterea de a infringe diabolismul, si singura unealtd care poate
restaura echilibrul spiritual la om, si ordinea traditionala in lume.

Adevidrata Cunoastere insemnd identificarea constiintei cu
obiectul cunoscut; in acest sens, Cunoasterea transcedentala a
Supremei Realitati este Unirea cu Principiul Suprem si Realizarea
metafizicd a Absolutului. Aceastd Realizare este moartea omului
tranzitoriu pentru aceastd lume a relativitatii si iluziei, si totodata re-
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nasterea fiintei la realitatea imuabila a lumii Principiilor Universale,
prin situarea constiintei in Centrul principal al Realitatii Totale.

Acest Om Veritabil va Infaptui opera de regenerare a unei
lumi Tmpietrite in moartea Duhului, si de restaurare a Ordinii spiri-
tuale, ceea ce va insemna inceputul Veacului ce va sa urmeze haosu-
lui acestei lumi, care poartd in ea insdsi germenii propriei prabusiri,
asemenea diabolismului din veninul caruia acest haos se hraneste.

In slujba Aceluia care va inaugura apropiatul inceput al noului
ciclu, putinii alesi se pregatesc pentru afirmarea finald a biruintei
Adevarului, sub semnul adamantin al Gnozei.

Conditiile initierii (René Guénon): Confuzia intre domeniul
ezoteric si initiatic $i domeniul mistic, pare a nu fi fost niciodata atat
de raspanditd cum este astizi. In prezent, este la moda calificarea
drept ,,mistice” chiar a doctrinelor orientale.

Adeseori se considerd ca misticismul este ,,pasiv”, in timp ce
initierea este ,,activa”, lucru care este adevarat, cu conditia de a se
preciza in ce sens trebuie si se inteleaga aceasta distinctie. In cazul
misticismului, individul se margineste la a primi doar ceea ce i se
infatiseaza si aga cum i se Infatiseaza, fara a interveni el Insusi in
aceasta cu nimic, ceea ce reprezintd, pentru el, primejdia principala.
In cazul initierii, dimpotriva, individului ii apartine initiativa unei
,realizari” care se va continua In mod metodic, sub un control
riguros si neintrerupt. Aceasta initiativd nu este indeajuns, caci este
evident cd individul nu se poate depasi pe sine Insusi prin propriile
sale mijloace, dar constituie punctul de plecare al oricarei ,,realizari”
pentru initiat, in timp ce misticul nu are niciuna.

Adesea, este foarte dificil, daca nu chiar cu totul imposibil, sa
se distinga falsul misticism de cel veritabil; misticul este, prin
definitie, un izolat si un ,,neregulat”, prin insasi faptul ca la el nu este
cazul unei cunoasteri 1n stare pura.

Existd unii ignoranti care isi inchipuie cd cineva poate sa
,»S€ initieze” prin sine insusi, ceea ce este o contradictie, deoarece ei
uitd ca acest cuvant ,initium” Inseamna ,intrare” sau ,,inceput”,
confundand initierea cu munca care ulterior trebuie indeplinitd pentru
ca aceastd initiere, din virtuald cum a fost la inceput, s devind pe
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deplin efectiva. Initierea, astfel inteleasa, este ceea ce in toate traditiile
este cunoscut sub numele de cea ,,de-a doua nastere”.

Nu mai suntem in epoca primordiald, cind toti oamenii
posedau in mod normal $i spontan o stare care astdzi este legata de
un Tnalt grad de initiere. Suntem in Kali-Yuga, adica intr-o vreme in
care cunoasterea spirituald a devenit ascunsa, si in care numai unii o
pot inca atinge, dacd se afla in conditiile necesare pentru a o obtine.
Una din aceste conditii este tocmai aceea despre care vorbim, asa
precum o altd conditie este un efort de care oamenii primelor epoci
nu aveau nici o nevoie, deoarece cresterea spirituald se Implinea in ei
intr-un chip atat de firesc ca si cresterea trupeasca.

Pentru ca acest lucru sa fie mai bine inteles, se poate recurge la
urmatoarea analogie: toate fiintele care se vor dezvolta in cursul unui
ciclu, sunt de la Inceput continute, in stare de germeni subtili, in ,,Oul
lumii”, astfel incat, pentru ce nu s-ar naste in stare corporala prin ele
ingile, si fara parinti ?

Starile realizate de catre mistic nu sunt chiar aceleasi cu cele
ale initiatului si, daca realizarea lor nu este supusad acelorasi legi,
aceasta este din cauza ca e vorba in mod efectiv de ceva diferit.

Astfel, ar trebui precizat rostul apartenentei la o organizatie
traditionald, ce nu poate, in nici un fel, sd fie dispensatd de munca
interioard, pe care fiecare trebuie sa o indeplineascd pentru sine
insusi, si de care este nevoie pentru a da roade in mod efectiv. Aceia
care au fost desemnati drept depozitari ai cunoasterii initiatice nu o
pot transmite in intregime, la fel cum profesorul din invatamantul
profan comunica elevilor sai doar formule livresti. Ceea ce se poate
invita sunt numai metodele pregititoare pentru obtinerea acestor
stdri, ceea ce se poate aduce din afard in aceasta privinta este cel mult
un ajutor, un sprijin ce faciliteazd mult munca de indeplinit.

Prin urmare, transmiterea initiaticd propriu-zisa este esential-
mente transmiterea unei ,,influente spirituale”.

Fazele initierii, ca si cele ale ,,Marii Lucrari” hermetice, care
in fond nu este decat una dintre expresiile simbolice ale acesteia, re-
produce fazele procesului cosmogonic. Se poate spune ca aptitudinile
sau posibilitétile incluse in natura individuala nu sunt decat o materie
prima, adicd o purd potentialitate, in care nimic nu e developat sau
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diferentiat. Este vorba despre starea haoticd si tenebroasd pe care
simbolismul initiatic o face anume sa corespunda lumii profane §i in
care se afla fiinta care inca nu a ajuns la ,,cea de-a doua nastere”.
Pentru ca acest haos sa poata prinde forma si sa fie organizat, trebuie
ca o vibratie initiald sd-i fie comunicatd de cétre puterile spirituale,
pe care Geneza ebraica le descrie drept Elohim. Aceasta vibratie este
acel Fiat Lux care ilumineazd haosul si care reprezinta punctul de
plecare necesar tuturor desfasurarilor ulterioare. Din punct de vedere
initiatic, aceastd iluminare este anume constituitd prin transmiterea
»influentei spirituale” despre care am vorbit. Astfel, in virtutea
acestei influente, posibilitatile spirituale ale fiintei nu mai reprezinta
simpla potentialitate de mai Tnainte, ci au devenit o virtualitate gata
de a se desfasura in act sub diversele stadii ale realizarii initiatice.

S-ar putea spune ca initierea colectiva implica trei conditii care
se prezintd in mod succesiv si care pot corespunde celor trei termeni
de ,potentialitate”, ,virtualitate” si ,,actualitate”: 1) ,,calificarea”
constituitd prin anumite posibilitati inerente naturii proprii a indi-
vidului si care reprezintd materia primda asupra careia va trebuie s se
reflecte munca initiatica; 2) transmiterea, prin intermediul afilierii la
o organizatie traditionald, a unei ,,influente spirituale”, dand indivi-
dului ,,iluminarea” ce 1i va Ingadui sa ordoneze §i sa dezvolte aceste
posibilititi pe care le poartd in el; 3) munca interioara prin care, cu
ajutorul unor ,,adjuvante” sau ,,suporturi” exterioare, indeosebi 1n
stadiile initiale, aceastd dezvoltare va fi realizatd gradat, facand
individul sa treacd, din treaptd in treaptd, prin diferite grade ale
ierarhiei initiatice, pentru a-1 conduce la telul final al ,,Eliberarii” sau
,ldentitatii Supreme”.

Dhikr-ul (Dr. J.H. Probst-Biraben): In mediile de afaceri si de
placeri, discontinue si febrile, pofta aurului si a unei betii factice, a
luxului pentru ostentatie, nu ingdduie interesul pentru ezoterism,
initiere, metafizica veritabild, §i nici micar pentru misticd, ca
suporturi si teluri ale vietii.

In India, China si Tibet, chiar in Lumea Musulmana, lucrurile
stau altfel, iar pentru oamenii care traiesc materialitatea are mult mai
putind Insemndtate decat Spiritualul.
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Cei mai desdvarsiti sunt rarii Sufifi autentici, dar se mai
intalnesc si in restul claselor societatii islamice tot felul de entuziasti
si credinciosi, Indragostiti de ceea ce este mai profund, mai l&untric,
chiar de Supremul cel necreat. Nu tuturor li se potriveste numele de
Sufiti, acesta fiind rezervat doar acelora care traiesc invatitura
vreunui Maestru (Sheikh, Pir sau Murshid) si care duc mai departe
aceastd invataturd primitd; multi se marginesc doar la devotiunea
surerogatorie, purificatoare, linistitoare a Khuan-ilor confreriilor,
fogara"® sau cei saraci inaintea lui Allah.

Nu trebuie sd se confunde initierea si invatatura ezoterica cu
mistica, reguld mai mult sau mai putin severd, a tertelor ordine
musulmane. Fraternitétile, numite din acest motiv ,tariga” (cai), au
trepte incepand de la rugaciune, litanie, cant sau dans religios (sama
sau idjdeb), pana la contemplarea si extazurile unor discipoli, mai
putin numerosi, care sunt inzestrati Tn mod diferit. Astfel, cuvantul
arab care desemneazad [itania, particulara unei tariga, dacd este
repetat de citre fogara Tmpreuna (in adunare, aga-numita hadra) sau
individual in oratoriul lor, dupa cele cinci rugaciuni ale Islamului,
poate lua o amploare considerabild, depasind sensurile devotionale
obisnuite, ludnd sensuri metafizice §i ducand chiar pana la cele mai
inefabile experiente interioare.

Dhikr-ul este un adjuvant, un excitant, o cheie, care variaza in
functie de categoriile oamenilor. Este aproape intotdeauna o scruta
fraza araba, usor de retinut si repetat, care are o inaltd semnificatie
religioasd. Acesta trebuie sa fie exoteric, pe cat posibil, pentru
credinciosii de rand s§i ezoteric pentru adeptii alesi. Pentru cei din
prima categorie, dhikr-ul este o practicd pioasd suplimentara, un act
de credinta, in timp ce pentru ceilalti este un subiect de meditatie si
de contemplare.

Unii disting mai multe tipuri: dhikr-ul din gura si dhikr-ul din
inima, mental si afectiv, dhikr-ul de imitatie, rostit de toata obstea, si
dhikr-ul de initiere, colectiv si individual. In toate cazurile este vorba
despre aceleasi litanii (,,/la illaka ila Allah” sau ,stafir Allah™), foarte
raspandite, repetate de sute si mii de ori, cu glas tare sau in ticere. Se

' Fogara — plural, fagir — singular = sarac.
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va admite cu usurintd multiplicitatea afirmatiilor pe care aceste
formule le implica. Astfel, in primul caz sensul este ,,nu existd alt
Dumnezeu decat Allah; ca singur Allah existd; cd nu existd fiinta in
afara de Allah” etc., etc., etc., In timp ce in celalalt caz semnificatia
este cd ,,Allah iartd pacatele si nedesavarsirile tuturor; despartirea de
Cel-Unic etc.”, interpretarea fiind mult mai larga.

Unele formule sunt foarte scurte, simple atribute divine: la
Rahin — o Induratorule!, la Haiz - o cel Viu!, la Quiyum - o cel
Neschimbat!, adesea chiar simplul Hua-Hu — El

Desfasurandu-si potentialitatile proprii, discipolul 1si da seama
in mod experimental de unele stari de existentd, fie succesive, fie
simultane, dar numai sub indrumarea unui Maestru.

Trezit prin initiere, discipolul — adesea denumit murid — care a
primit de la Sheikh dhikr-ul, dar mai ales dreptul traditional de a-1
folosi potrivit aptitudinilor sale, va urca sau nu etapele cdii traditio-
nale. Sheikh-ul i-a transmis doar germenul, in virtutea ,,influentei spiri-
tuale” (Baraka — benedictiune), care urca inapoi din Maestru In Maes-
tru, de la initiat la initiator, pand la originile lantului traditiei, pana la
Ali", iar de la acesta la Cel Neviazut, principiul Traditiei Spirituale.

In linii generale se indica tuturor fratilor trei stadii, care duc la
desavarsirea musulmana si chiar la starile contemplative superioare:
1) Islam — supunere, ascultare de prescriptiile coranice; 2) Iman —
credintd activa; 3) lhsdn — intelegere simtitd si mai ales traita a
Divinului. Nu se poate atinge lhsdn fara a poseda 1n intregime
primele doua stadii.

Se poate remarca imprudenta anumitor autori care iau dhikr-ul
drept o simpla litanie mecanica, abrutizanta, privindu-i cu neserio-
zitate pe dervishii, care strigd cu fervoare cuvinte arabe, pe care
formulele rituale i exaltd. Prin urmare, dhikr-ul pronuntat cu indife-

1 Primul Imam, Ali (n. 600 d.H, d. 40 Hijri / 661 d.H) a fost fiul unchiului
Profetului din partea tatilui, Abu Talib, care-1 crescuse pe Profet ca pe
propriul sau fiu si care I-a protejat dupa ce acesta si-a inceput misiunea.
Potrivit siitilor, Ali a fost primul care a acceptat, la varsta de zece ani,
noua religie revelata de Dumnezeu Profetului.
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rentd, fard cunoasterea macar a unuia din multiplele sale intelesuri,
nu face decét sa fie un lucru zadarnic.

O asemenea formula nu se pronunta niciodata: a) fara a avea o
curatenie corporala perfecta; b) dupa ce au fost consumate alimente
ilicite; c) in prezenta unor oameni desfranati sau necredinciosi; d) si
nici in locuri impure. Din punct de vedere spiritual, dhikr-ul il
desparte pe cel care-1 pronuntd de preocupdrile, senzatiile si gan-
durile profane, Tndltdndu-I chiar si pe ignorant. Cand este repetat intr-
o adunare numeroasa, atunci este atit un dhikr de initiere, cat si de
imitatie. Orice individ din multime este un membru al unei tariga, un
faqir care a dobandit dhikr-ul de la un Sheikh sau de la loctiitorul
acestuia (mogaddem).

Aproape intotdeauna o asemenea hadra se tine intr-un loc
propice, in zauia, un fel de manastire (sau tekke), adesea intr-o
moschee, fie in sala capelei (qubba), fie in sanctuarul local.

Adeptii Tnaintati iau parte la dhikr-ul In comun, care purifica, inalta,
dar care nu da neaparat nastere la exazuri superioare sau la contemplare.

Dhikr-ul individual, care duce mai departe initierea, se face
potrivit indrumarilor maestrului care 1i célauzeste pe cei pe care 1i
socoteste capabili de ascensiune spirituala, proportional cu aptitu-
dinile lor. De asemenea, aceasta necesita observarea tacerii, a condi-
tiilor de obscuritate sau semi-obscuritate, posturi moderate, atitudini
propice ale corpului si mai ales retragerea intr-o celula sau intr-o
grotd, ceea ce se numeste o khelua.

In societatile orientale, unde Cuvdntul este considerat intot-
deauna un principiu creator important, pronuntarea lui cu glas tare
fiind recomandatd ca avand putere de armonizare a trupului si a
sufletului. Spre deosebire de ceea ce se petrece la unii crestini, aici
nu este vorba de a birui trupul, de a-l slabi, ci dimpotriva de a-l face
sd slujeasca ascensiunii spirituale.

Toate aceste conditii nu urmaresc sd duca omul fizic la tacere
si neputinta, ci sa situeze omul integral, cu trupul si cu spiritul, n cea
mai potrivita atitudine pentru atingerea starilor superioare realitatii.
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Dhikr-ul individual va depasi modul litaniei din gura, into-
varasindu-se cu meditatia asupra semnificatiilor sale, cu simtirea
adevaratei sale naturi si a actiunii sale veritabile.

Pentru a inlatura distractia auditiva, unii practicanti il vor face
mental, in tacere, si atunci se va numi dhikr-ul din inima.

Efectele dhikr-ului colectiv, sonor, mai mult sau mai putin
mecanic, §i cele ale dhikr-ului individual, care se produce in tacere,
reprezintd subdiviziuni artificiale, intrucat ultimul — in loc de extaz
superior — poate produce doar banale efecte fizice. In toate acestea
este vorba de moduri de practicd, care tind catre acordarea sunetului
desfasoara sub directia rituald a conducétorilor spirituali, ducand
catre stari momentane de concentrare mentala si de amploare
afectiva, aproape mecanice, in cazul dhikr-ului colectiv. Probabil ca
unele perceptii interioare incep sd se dezvolte sub actiunea dhikr-
ului, in timp ce senzatiile ordinare sunt adormite.

Sheikh-ul se foloseste de fortele produse de grupul care spune
dhikr-ul pentru a-i inlesni unui discipol ales atingerea etapelor caii
sale spirituale (rapiri si extaze). Adesea, le foloseste, de exemplu,
pentru a vindeca bolnavii.

Adjuvantele dhikr-ului sunt muzica de flaut, batdile de toba,
actiuni pentru a le acorda cu celelalte simfuri prin ardere de
parfumuri (tdmaie, santal etc.). Scandarea cuvintelor este ajutatd prin
miscare (idjdeb), care poate fi, fie doar o usoara inclinare regulatd a
capului, fie un dans in care este antrenat tot trupul.

Cdteva aspecte ale pseudo-spiritualismului modern (Yang /
Marcel Avramescu): panda acum s-au facut consideratii asupra
Traditiei Hermetice pentru ca aceasta reprezintd forma cea mai tipic
occidentald a Ezoterismului. In continuare, vor fi abordate unele
forme traditionale, proxim-orientale, cum sunt de exemplu Qabbalah
iudaica si Sufismul islamic, ale céror infiltratii in ezoterismul
occidental propriu-zis nu pot fi trecute cu vederea. Apoi, vor fi
abordate unele laturi ale exoterismului crestin, reprezentat indeosebi
prin prea putin inteleasa Rosa-Croce.
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Datorita existentei numeroaselor curente de fals ezoterism, ca
si toate practicile ,,oculte” care abunda, mai ales in lumea occidentala
moderna, fac ca occidentalul, care ar tinde astdzi catre o cunoastere
transcendentala, sa ajungd, dupd primele Incercari de orientare, la
haosul penibil si deprimant al unor ,,cdi” multiple si incélcite, pre-
tinzand cd fiecare detine, in exclusivitate, un ,,adevar”. Occidentalul
care cautd astdzi Adevarul absolut, gaseste spiritism, ocultism,
teozofism, antropozofie, acestea fiind numai céteva din fetele noului
»spiritualism”. Acela care cautd adevarata Doctrind, nu o mai poate
gasi astazi decat in Orient, unde Traditia este Inca vie.

Insa, aceia (foarte putini) care cauti inci cu buni credint,
pot lesne ocoli aceste capcane prin care Puterile Intunericului
incearcd mereu sa abatd de la drumul sau pe oricine vrea sa
raspunda chemarii Absolutului.

Iatd cateva exemple de prezentare a ,.conceptiilor proprii”
drept dogme traditionale pentru a le da astfel autoritate: Al/lan Kardec
vorbeste despre spiritismul...biblic si ...evanghelic; Papus isi rega-
seste ,,ocultismul” pand si in Atlantida; H.P. Blavatsky 1i impro-
vizeaza ,.teozofiei” sale o obarsie...thibetano-hindusa, in vreme ce
colaboratorul sau A.P. Sinnett, ignorand heterodoxia Buddhismului,
inventeazd un ... ,,Buddhism ezoteric”, nu mai putin absurd decéat
,,Crestinismul ezoteric” al celeilalte teozofiste Annie Besant, sau ca
faimosul ,,Catolicism liberal” al lui C.W. Leadbeater; Rudolf Steiner
isi prezintd, prin transparente aluzii, ,,antropozofia” drept un...
rosicrucianism modernizat, identic neo-rosicrucianismului american
al disidentului sau discipol Max Heindel, si asa mai departe. Haina
tuturor acestor pseudo-traditii Imbraca, in realitate, diverse conceptii
individuale ale protagonistilor lor, si diverse conceptii foarte curent
intalnite 1n lumea occidentalda modernd, deci, conceptii deloc
traditionale, si unele chiar anti-traditionale: ,,comunicarea cu mortii”
a spiritistilor, precum si ,,reincarnarea”.

Pretutindeni este vorba de realizarea, in diferite chipuri, a unui
»contact cu Nevazutul”, fie cd acest contact se face, ca In spiritism,
in mod grosolan, cum ar fi prin piciorul mesei, fie mai rafinat, prin
»clarviziunea” teozofista. Indiferent ca se face prin diverse metode
de ,,antrenament ocult” (de la multiplele sisteme pseudo-yoginice
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anglo-americane, pand la pseudo-mantrimistica lui Bo Yin Ra, si
pana la sistemul pseudo-tantric preconizat de Evola), in toate aceste
cazuri, este vorba de practici foarte primejdioase, chiar ucigatoare.

Modernul, aspirant la o initiere, ajunge, in cel mai bun caz
pentru el, la o pseudo-initiere prin auto-iluzionare, pentru ca initierea
veritabila nu se poate dobandi niciodata ,,prin sine insusi”’, aga cum o
sustin toti neo-spritualistii. Initierea veritabilad se cere, si acela care e
calificat pentru a fi initiat o dobandeste, numai in cadrul unei
organizatii initiatice autentice. Din pacate, in ultimele veacuri, 1n
lumea occidentala, nu mai exista vreo organizatie initiatica autentica.

Impotriva erorilor capitale ale sistemelor pseudo-spritualiste,
marturia unanimd a tuturor doctrinelor ortodoxe traditionale e
suficient de puternicd pentru a le reduce la neant. Acestea afirma
transcedenta absolutd a Principiului §i prin urmare, ca o imediatd
consecinta, relativitatea starii umane de existentd. Individualitatea
umana, departe de a constitui acel ,,nucleu de spiritualitate” este, in
realitate, un element contingent §i tranzitoriu; din punctul de vedere
al metafizicii pure, se poate spune despre acesta ca, fatd de Principiu,
nu este decat o simpla iluzie, Principiul fiind dincolo de spatiu, din-
colo de timp, dincolo de existentd, si dincolo de orice altd determi-
nare. Rezultd lipsa de fundament metafizic nu numai a individua-
lismului si a antroprocentismului dar si aceea a naturalismului pe de
o parte, si a evolutionismului pe de alta parte, precum si a scien-
tismului in general — acestea reducand Realitatea Totald la limitele
stramte ale devenirii. Aceastd Realitate Totala este Posibilitatea
Universala, realmente nelimitatd, asemenea Metafizicii, al carei
domeniu de cercetare este tocmai acela al Principiilor Universale; de
aceea Realizarea metafizica, veritabild initiere, nu este o incatusare a
congtiintei intre limitele stirii umane de existenta ci, dimpotriva, o
totala depasire a acestor limite si a tuturor limitelor; prin urmare, toti
pretingii dezvaluitori de mistere, care pun accentul ignorantei lor pe
,»om”, pe ,.eu”, pe ,,naturd”, pe ,,cosmos” sau pe ,,evolutie”, nu sunt,
in realitate, altceva decat niste inselatori.

Dacé sunt mentionate anumite conceptii de detaliu ale siste-
melor neo-spiritualiste, aceasta se datoreaza faptului ca ele au izbutit,
in mare masura, sa se extindd, si patrunda in mentalitatea generala
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producind o ingrijordtoare tulburare a spiritelor (ne referim la
reincarnare si la comunicarea cu mortii). Acest ideal, de a comunica
cu aceia care au trecut in altd stare de existentd decat cea umana,
pierzand astfel orice posibilitate de contact In aceastd din urma stare,
nu este altceva decat o aberatie.

Daca, in mod exceptional, cineva poate depasi starea umana,
ramanand totusi in viata, atunci desigur cid poate realiza o asemenea
comunicare; dar acesta este cazul rarilor initiati, si nu al ,,mediu-
subconstient si nu de supraconstiinta.

Aceastd posibilitate a ,,comunicarii cu mortii”, ca de altfel si
aceea a ,reincarndrii”’, sunt formal negate in toate doctrinele
traditionale. Toate doctrinele traditionale afirma multiplicitatea inde-
finita a starilor de existentd, multitudine ce derivd din infinitatea
pentru o aceeasi fiintd, ar Insemna, prin urmare, o limitare a
Infinitului - absurditate ce nu a putut lua nastere decat in mentalitatea
cu totul ametafizica a Occidentalilor moderni.

Din cele de mai sus, rezultd limpede un singur lucru, anume ca,
tendinta nemarturisita a tuturor neo-spiritualismelor este ruperea omu-
lui de orice legdtura cu trunchiul viu al Traditiei, reducerea lui la o
totala incapacitate metafizica, prin strAngerea constiintei intre limitele
umanului, si prin reducerea ei la planul naturii. Oricare ar fi pretentiile
acestor neo-spiritualisme, ele nu sunt, in realitate decat false spi-
ritualisme, pe care sustinatorii lor necunoscuti le gdndesc ca mijloace
de Inlantuire a omului de Pamant, prada pregatita Puterilor Subterane.

Sri Aurabindo (KRM / Mircea Eliade): Aurabindo Ghose este,
astdzi, cel mai ,realizat” om din India. Ashram-ul pe care il conduce
— si care se afla In apropierea orasului colonial francez Pondichery -
este poate singurul loc unde stiinta si tehnica traditionald se pastreaza
nealterate de stupiditatile teozofice si de irelevanta pozitivista.

Principala sa carte de doctrind este Essays on the Gita (2 vol.
Arya Publishing House, Calcutta; vol. I, ed. 11, 1926; vol. II, 1928),
aparutd insa, cu mulfi ani in urma, In revista Arya redactatd de
Aurabindo Ghose. Sub aparenta unui comentariu al Bhagavat Gitei,
Sri Aurabindo expune, cu toate implicatiile ei psihologice, etice si
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sociale, metafizica traditionald a Indiei. Este cea mai clara si mai
organicd expunere scrisd in vreo limbd europeana. Alaturi de
JIntroduction a I’Etude des Doctrines Hindoue “a lui René Guénon,
cartea lui Aurabindo Ghose este singura lucrare autorizatd asupra
adevarurilor traditionale indiene, care poate fi recomandata lectorilor
europeni, fard teama de a fi mistificati. Este o ,Imitatio Christi”,
lucida si pedagogica.

Pornind de la textul Bhagavat Gitei, Aurabindo Ghose lamu-
reste planurile experientei umane, indica ierarhia acestor planuri,
urmdreste natura activitdtilor umane si transformarea lor prin
phalatrishna vairagya (lit. ,renuntarea la fructul actiunilor”), adica
autonomizarea actului uman, Inteles ca o fortd necesard economiei
cosmice. Lectura acestei cérti este obligatorie pentru toti cei care vor
sd cunoasca o traditie exoterica, de la sursa, si ar fi binevenita pentru
contemporanii nostri care suferd de acea grava maladie spirituald
numita ,,confuzia planurilor”, confuzia diverselor ordine de realitati.

Aurabindo Ghose, fiu de medic bengalez, isi face educatia
completd in Anglia, pregitindu-se pentru cariera de administrator.
Este respins la examen pentru cd nu stia sa caldreasca. Atunci
Aurabindo Ghose intra In migcarea nationalista, dar n-a facut niciodata
propriu zis politica; a scris despre educatia hindusa si despre
necesitatea refacerii unui suflet hindus. In acest timp cunoaste temeinic
doctrinele metafizice traditionale ale Indiei, dupd ce, In Anglia,
studiase cu multa pasiune filozofia si mistica occidentala. Se afla intr-o
epocd de pregdtire, de experiente sufletesti intime, nemarturisite. O
lume noud i se descoperd. In aceastd stare — de totald prefacere
interioard — il surprinde complotul in care autoritétile engleze vor sa-1
implice si sd-1 condamne. Fuga lui in Pondichery pune capat pentru
totdeauna preocupadrilor exterioare, politice sau civile.

La Pondichery duce o viata de sihastru timp de cativa ani; apoi
isi creeazda un mic ashram in afara orasului, unde se adund putini
discipoli, dar bine pregatiti. A mai scris in acest timp, dar treptat
renuntd complet la scris si se inchide in celula lui din ashram de
unde in ultimii 15 ani nu a iesit decat de 3 ori pe an pentru a-si invata
oral discipolii.
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De cand se afla complet retras, Sri Aurabindo nu face altceva
decat sa exploreze lumile spirituale, a caror experientd a izbutit s-o
realizeze. Despre toate acestea nu se comunica nimic in afard de
ashram. A fost un timp cand se zvonea ca Aurabindo Ghose vrea sa
mai incerce o experientd ,,exterioard” i anume, realizarea unei rase
umane superioare, alegerea perechilor fiind facutd in asa fel incat
progenitura sa fie Inzestratd, firesc, cu posibilititile experientei
lumilor superioare, dar nimic nu s-a Tmplinit. Stapan pe intreaga
traditie indiana si pe instrumentele de cunoastere supra-senzoriale, el
a depasit de mult stadiile implinirii omenesti. in ashram-ul siu, insa,
munca este continud si o buna parte din stiinta despre India vine de
acolo, prin Franta.

Irelevanta metafizica a conditiei spatiale (Frithjof Schuon):
Spatiul este o manifestare, un simbol al domeniului nelimitat al
posibilititii divine. Miscarea provine din impulsul de a se sustrage
limitarii spatiale; corpurile iau fiintd potrivit legii condensarii in
campul de actiune al materiei. Aspiritualitatea, si indepartarea de
Eden, a marginirii corporale se vadeste prin forta gravitatiei, care
impiedica trupul sa se bucure de toate posibilitatile spatiului. Trupul
e plinatate; plinatatea lui 1l ingreuneaza, il constrange, 1l limiteaza, i
pricinuieste bucurie si durere: de aceea orice migcare este dorintd de
libertate. Libertatea e nsa o simpld notiune, nu un fapt cici, daca ar
exista, ar reduce la neant tot spatiul, ar fi totalitatea si cuprinderea
tuturor posibilitatilor spatiale. Orice miscare este un impuls catre
eliberarea de densificarea prin care fiecare lucru si fiinta se formeaza
in jurul unui centru, unui miez, asa cum o alcatuire cosmica se
formeaza in jurul unui soare. Se poate spune ca expansiunea si greu-
tatea sunt in raport cauzal, intrucat impulsul de a epuiza posibilitatile
spatiului, si astfel de a-1 infrange, imprima o tendintd de expansiune;
dar aceastd desfasurare a expansiunii are drept urmare o crestere a
greutatii, crestere care std marturie cd spatiul nu este atotputinta
divind, ci numai unul dintre simbolurile acesteia. Asa cum mani-
festarea este, in sine, o modalitate de descompunere, iar continutul ei
un adevar descompus, tot asa si spatiul contine, ca un reflex al
manifestarii, pe de-o parte multiplicarea indefinitd, iar pe de altd
parte indefinita diviziune; pe de o parte impulsul de la centru cétre
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periferie si deci expansiunea, iar pe de alta parte fixarea in centru si
deci greutatea.

Intr-adevir, se poate spune ca Divinul salasluieste in centru
dar in manifestare, interiorul este intors in afard, iar centrul lumii
manifestate, careia spatiul 1i este oglindire, se divizeaza in
nenumadrate nuclee de constiintd, din al céror adanc, Spiritul unic se
indreapta din nou catre Centrul divin.

Adeviarul nu se afla in spatiu cdci acesta genereazd numai
diviziune si contradictie. Adevarul e pura afirmare, nu este posibild o
negatie purd. Tot ceea ce se poate spune despre spatiu are si un
inteles macrocosmic si unul spiritual.

Lucruri asemandtoare se pot spune despre timp si despre
forma, despre numar, despre viata......

LI — TSE: Inteleptului taoist Li-Tse (sec. IV 1. Ch.) i s-a atribuit
tratatul 7'sh’'ung Hu-Tse-Te-Tshenn-King (Cartea transcendentd a
Vidului si a perfectei Rectitudini) reprodus in revista ,,Le Voile
d‘Isis”(aug.-sept. 1932).

Textele initiatice in general, cele orientale in special, si mai
ales cele extrem-orientale se gésesc rareori traduse corect intr-o
limba occidentald si, chiar mult mai rar, au fost insotite de o interpre-
tare corectd. Aceasta este usor de inteles daca se are in vedere menta-
litatea Occidentalilor moderni, ca rezultat al unei devieri care 1i fac
cu totul incapabili de o gindire metafizicad veritabila, In timp ce,
modurile de gandire ale Orientului si ale Extrem-Orientului sunt de o
structura intelectuala eminament metafizica. Din acest motiv, textele
orientale sunt greu de inteles de catre cercetatorii occidentali, iar cele
extrem-orientale pot fi abordate numai de catre aceia care sunt cu
adevarat capabili de a gadndi metafizic.

Textele Traditiei Chineze reprezinta, pentru Occidentalul care
aspird la o cunoastere initiatica, cea mai 1naltd formd de expresie a
adevarurilor doctrinale, care 1i poate fi accesibild. Cele cateva
fragmente din Li-Tse sunt alese anume spre a servi drept introducere
tocmai 1n aceasta forma speciald de expresie a gandirii metafizice.

Cel mai vechi text traditional din China este Yi-King (Cartea
Mutatiunilor), atribuit imparatului Fo-Hi (3700 i. Ch.) al carui nume
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indica, in realitate, casta sacerdotald, care a savarsit opera de
adaptare a datelor Traditiei Primordiale la caracterele particulare ale
rasei galbene. Forma In care aceastd adaptare prezintd principiile
Doctrinei este aceea a unor semne liniare, rezultate din combinarea
lui Yang (principiul activ), reprezentat printr-o linie continua si a lui
Yin (principiul pasiv), reprezentat printr-o linie discontinud, semne
care dau nastere celor opt trigrame (kua), acestea generand, la randul
lor, cele 64 hexagrame ale Cartii Mutatiunilor.

in veacul IV 1. Ch. devine necesara, si in China, o readaptare a
Doctrinei, astfel incat fundamentul metafizic al Traditiei, fixat de
catre Lao-Tse, care a constituit Doctrina initiatica propriu-zisa, ezote-
rismul traditional chinez, in timp ce exoterismul - derivat din princi-
piile acestuia, comportind in special aplicatiile Doctrinei la conditiile
vietii sociale - s-a cladit pe perceptele lui Kong-Fu-Tse (Confucius).

Taoismul si Confucianismul reprezintd doud aspecte ale unei
Traditii unice, intre care cel de-al doilea deriva din cel dintai, caruia
ii ramane total subordonat. Astfel, Taoismul, reprezentat printr-o
foarte restransa elita intelectualad constituie veritabilul centru spiritual
interior. In mod analog, in conceptia initiatului taoist ,,Omul
Veritabil” este cel care a realizat in sine principiul ,,non-actiunii”
(wu-wei) si care determind, prin simpla sa prezentd, desfisurarea
intregii manifestari.

Inteleptul taoist Tshoang-Tse afirma, in invititurile sale, ca:
»aceluia care a atins desavérsita impasibilitate, iar viata si moartea ii
sunt deopotrivd indiferente, nici prabusirea universului nu i-ar
pricinui nici o tulburare”. Scrutand realitatea, el a ajuns la adevarul
imuabil, la cunoasterea principiului universal unic. El lasd sa se
manifeste toate fiintele potrivit destinelor lor, pastrandu-se in centrul
imobil al tuturor destinelor ... acest spirit, absolut independent, este
stdpanul oamenilor; dacd i-ar placea sd-i adune in gloatd, in ziua
fixata ar alerga cu totii; dar el nu vrea sa se faca slujit”.

Transcendenta absoluta a Principiului este un element comun
tuturor doctrinelor traditionale, insa nicdieri nu este mai clar i mai
insistent afirmat ca in textele traditionale taoiste.

Cele patru mari stadii: Maestrul Li-Tse spunea: ,,Considerand
cd Yin i Yang umplu Cerul si Pamantul, ca orice forma se naste din



Marcel AVRAMESCU 153

inform, ca Cerul si Pamantul imbobocesc in armonie, vechii intelepti
(sheng-jen) spuneau: Este o mare Prefacere (¢’ai i), este o mare
Origine (t’ai tsh’u), este un mare Inceput (¢’ai she) si este 0 mare
Depénare (t’ai su).”

In marea Prefacere nu este inca vorba de k’i (substanta prima
nediferentiatd); marea Origine este Inceputul lui &’; marele Inceput
este inceputul formelor; marea Depanare este 1nceputu1 lucrurilor sen-
sibile. Starea cand k’i, formele si lucrurile sensibile sunt confundate
fara nici o deosebire, se numeste hunn-lunn (haos). Hunn-lunn inseam-
na ca toate fiintele sunt confundate si formeaza un haos, fara nici o dis-
tinctie Intre ele. Daca privesti, nu-1 vezi; daca asculti, nu-l auzi; daca
incerci sa-1 prinzi, nu-1 atingi. De aceea este numit Prefacerea (Y1),
acesta nefiind limitat de nici o forma. Y1i se schimba si devine unu; unu
se schimbi si devine sapte; sapte se schimbad si devine noua'’; noua este
punctul terminal, dar se schimba — la randul sau — si devine unu.

Unu este punctul de plecare al genezei formelor. Ceea ce este
fin si usor urcd si devine Cer; ceea ce este tulbure §i greu coboara si
devine Pamant; k’i ramas In vidul median devine Om. De aceea
Cerul si Pamantul contin esenta'®, de unde cele zece mii de fiinte'

Astfel, Umanitatea ocupa un loc intermediar intre Cer si
Pamant; de aceea, cateodatd, este comparata cu trupul broastei
testoase, cuprins intre cele doud carapace, dintre care cea superioard
(curbata) simbolizeaza Cerul, iar cea inferioara (platd) Pamdantul;
animalul intreg reprezinta un simbol al Universului. Trebuie subliniat
faptul ca acest loc ocupat de Om nu este numai intermediar, ci este §i
central, el corespunzand si ,, Invariabilului Mijloc”. ,, Omul Veritabil”

17 Sapte este o aluzie la geneza celor sapte corpuri celeste, cei sapte rectori
ai filosofiei chineze. Noud, ultimul din numerele simple, in China este
considerat numarul constelatiilor principale. Noua este egal cu cinci plus
patru, ori cinci este numarul agentilor naturali (lemn, foc, pamant, metal
si apd). Patru este numarul anotimpurilor sau fazelor ciclice principale. in
fine, sapte si noua amintesc simbolismului lui Yi-King”.
¥ Inteleasd in sens de ,realitate foarte subtild”, nu drept complementara a
substan'gel. In aceasta ultimd acceptiune, trebuie spus ca Cerul contine
»esenta” si Pamantul ,,substanta” celor zece mii de fiinte.

' Toate fiintele Universului, manifestarea in intregime.
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este mediator natural intre Cer §i Pamdnt, aceasta pentru ca el
realizeaza ,,uniunea perfect echilibrata” a lui Yang si Yin §i pentru ca
participd, in mod direct, la K’i ramas in vidul median, adica la un
Principiu anterior distinctiei Cerului de Pamant.

Conditionatul §i neconditionatul: functiunea Cerului este de a
da viatd si de a acoperi; aceea a Pamantului este de a forma si de a
purta; aceea a Inteleptului de a invita si de a transforma; cea a
fiintelor, de a se supune la ceea ce le este potrivit. Astfel, calea
Cerului si a Pamantului constd 1n alternanta lui Yin si Yang;
invatatura inteleptului constd in alternanta clementei si a justitiei;
ceea ce este potrivit pentru cele zece mii de fiinte consta in alternanta
bunatatii cu asprimea. Fiecare urmeaza calea care i se potriveste, dar
nu poate iesi din situatia sa.

Principiul poate fi Yin si poate fi Yang; el poate fi bun si poate
fi aspru; el poate fi scurt i poate fi lung; el poate fi rotund sau patrat,
viata sau moarte, cald sau rece, poate sa pluteasca sau sa se scufunde,
poate sd apara sau sa dispard, sa fie negru sau galben, sa fie dulce sau
amar, puturos sau parfumat. Astfel, in Taoism se regdseste ideea
»iluziei universale” a lui Maya-hindus.

Doctrina iluziunii: Lao-Tsh’eng Tse invatd doctrina iluziunii la
maestrul Yin-Wenn, care timp de trei ani nu l-a Invatat nimic. Lao-
Tsh’eng Tse 1-a rugat sa-i arate greselile si sa-i dea voie sd se retraga.
Maestrul I-a salutat (semn de stimd) si l-a condus in camera sa, unde
i-a spus: ,,Odinioara, cand Lao-Tan (Lao-Tse) a plecat spre Apus, mi-
a spus spirit vital si forma corporald: amandoud sunt iluzie (huan).
Producerea unei fiinte prin generare si modificare, transformarea sa
prin jocul lui yin si yang: iatd ceea ce se numeste viatd si moarte.
Ceea ce epuizeaza numarul (destinul), patrunde transformarea,
determina formele, cauzeazd mutatia: iata ce se numeste schimbare si
iluziune. Ceea ce produce fiintele este o actiune minunata, iar operele
sale sunt profunde; noi nu-l putem cerceta si nici nu-i putem vedea
sfarsitul. Ceea ce determina formele, actiunea sa este manifesta, iar
operele sale sunt superficiale, astfel ca aparitia si disparitia se succed.
A intelege ca viata si moartea nu sunt decat iluzie i schimbare este
cheia doctrinei iluziunii”.
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Lao-Tsh’eng Tse s-a intors acasa, a meditat profund la cuvin-
tele maestrului, reusind sd devind maestrul vietii si al mortii, putand
sd schimbe, dupa propria vointa, ,,ordinea celor patru anotimpuri, sa
produci furtuni iarna si gheata vara, sd schimbe pasari in patrupede
si vice-versa, dar pana la sfarsitul vietii el nu a dezvaluit arta sa,
astfel incat posteritatea nu a putut beneficia de ea”.

Operele taoiste sustin ideea ca viata nu este decdt o stare
speciala si temporarad, iar moartea este trecerea la o alta stare.

Miscarea cosmica: in cartea lui, Huang-Ti spunea: ,.Forma
care se misca (care se manifestd) nu produce o forma, ci o umbra.
Sunetul care se misca nu produce un sunet, ci un ecou. Non-Fiinta
(U) care se miscd nu produce Non-Fiinta, ci Fiintd (/u). Orice forma
are in mod necesar un sfarsit. Ce este dincolo de acest sfarsit ? nu se
stie. Calea (7Tao) (a fiintelor) este de a sfarsi in Obérsia care nu a avut
inceput si de a se Indrepta spre Obarsia care este dincolo de timp.
Ceea ce are viatd se intoarce la non-viatd (fu-sheng), ceea ce are
forma se intoarce la neformal (u-%ing). Non-viata nu produce non-
viatd ci viatd, informul nu produce inform, ci produce formele.
Oricine doreste sa facd sa dureze viata sa si sd impiedice moartea,
acela se 1ngeald 1n socoteli. Totalitatea fortelor vitale (¢sing-shenn)
este parte componentd a Cerului, oasele si carnea fiind parte a
Pamantului. Ceea ce este de la Cer este pur si expansiv; ceea ce este
de la Pamant este tulbure si coeziv. Cand totalitatea fortelor vitale
paraseste trupul, fiecare din ele se reintoarce la adevaratul sau lacas.
De aceea mortii se numesc Kuei pentru cd ei sunt reintorsi la
adevaratul lor lacas. Huang-Ti spunea: totalitatea fortelor vitale
reintrd prin poartd; oasele si carnea se reintorc la originea lor; cum s-
ar putea pastra eul 2%

% Individualitatea dispare: persista numai fiinta insasi (supra-individuala)
care trece la o alta stare de manifestare.
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Silviu MIRON

,Avea toate datele, structurale si existentiale,
pentru a fi un guru'... Era o aparitie in sensul
cel mai propriu al cuvantului: se exprima
integral in faptul de a aparea”.

Andrei PLESU

Prima mentiune pe care o fac in legitura cu subiectul acestui
articol pleaca de la cercetdrile mele privind prima credinta,
apartenenta la prima religie, a lui Marcel / Mihail Avramescu.

Astfel, circumstantele de familie aratd ca Marcel Avramescu a
avut ambii parinti de religie mozaica, motiv pentru care religia in
care a primit prenumele si in care a crescut, pand la momentul de
timp si viatd cand Avramescu trecut de faza copildriei a putut sa-si
aleaga liber religia, a fost cultul mozaic.

Extras din ...lui Ujica “Marcel a ramas singurul copil al lui
Isidor (marunt croitor) si al Bellei (n. Avram), ambii parinti de
religie mozaica, §i pare normal sa fi dorit, pentru fiul lor, minime
temeiuri de situare identitara”. Tot Ujica sustine — contrar datelor in
circulatie — “ca ivirea feciorului sub soare s-a produs la Craiova
(asta ar explicita si amestecul in episodul Radical), unde era o
emancipatd comunitate sefardd, prin traditie neinchistata in ritualuri
habotnice, in schimb permeabila la discutii, receptivd, dinamica,
poliglota si, deci, cu sorti superiori de rafinament carturaresc”.

"In sensul de conducitor spiritual.
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Marcel Avramescu - primele legaturi
cu ortodoxismul

Am sd incep cu un citat chiar din opera lui ,, ...nu este suficient
sa fii elev premiant, nici sa fi citit o lucrare de vulgarizare si nici
chiar sd fii ceea ce se numeste un bdiat destept*.

De aici rezulta preocuparea lui de a dezlega misterele teologiei
si a spiritualitatii in general, dorind sa patrundd in esenta framan-
tarilor lui intelectuale si de a-si da raspunsurile mult asteptate. Avem
in vedere si influenta marelui Mircea Eliade si ma refer la anul 1925
cand isca vartejuri polemice pe tema spinoasa a raporturilor dintre
stiintd si ocultism. Convingerile formate la scoala rationalismului, ca
bazd a progresului, intdlneau opozitia credintelor legate de reabili-
tarea religiei si proaspetele revelatii ale gnozelor orientale. Mai inter-
venea §i fronda adolescentilor, captati de moda adeziunilor, adesea
frivole, la un spiritualism precar sustinut prin marturii intamplatoare,
ingelatoare, cu aparenta aurd magica.

Marcel Avramescu aflat atunci in clasa a VI a colaborat la
revista liceului “Vlastarul” pe teme de sah. Aceasta era o maniera de
verificare si exersare a ascutimii mintii. Printre alti colaboratori ai
revistei enumeram (nu limitative) pe Mircea Eliade, succedat de
Alexandru 1. Cioranescu, Alexandru Elian, Constantin Noica, Arsavir
Acterian, Nicolae Steinhardt, Barbu Brezianu.

Am prefigurat pe scurt mediul in care liceanul Marcel
Avramescu ia taurul de coarne al disputei si trece la faza exterio-
rizarii ideilor sale.

Influenta pledoariilor sale atingea apogeul dupa aparitia exe-
gezei despre Criza lumii moderne (1931). Emul devotat intr-o perioa-
da, fostul elev de la ,,Spiru Haret” va prelua o parte din argumentatia
magistrului, 1i va traduce texte si se va ingriji de popularizarea lor, in
care scop pune pe picioare, episodic, o revistd anume: Memra.

Tot in analiza parcursului printre religii a lui Marcel
Avramescu este concludent un citat din opera lui: ,.civilizatii
traditionale sunt, de pilda, astdzi, cea islamicd, cea hindusd, cea
chineza sau cea tibetana”, pentru a-i ldsa crestinatitii doar aura



158 Discipoli guénonieni din Romania

Evului Mediu. ,,Nu ne vom opri aci asupra cauzelor cari au dardmat
edificiul spiritual al acestei Crestindtati”. Textul a fost scris pe
vremea cand se afla influentat de ideile maestrului lui, filosoful René
Guénon, precum si de cele ale lui Vasile Lovinescu care tocmai a
primit o initiere sufista (allawitd) si ale lui Mircea Eliade.

In anul 1939 devine student la Facultatea de Teologie din Bu-
curesti dar isi suspenda cursurile atat din cauza conflagratiei mondiale,
cat si a anilor de munca fortata. Studiile si le termind dupa un deceniu.

Un moment de cotiturd in viata lui religioasa il reprezinta anul
1946 cand 1l intalneste pe Parintele loan Kulighin, prin intermediul
caruia intrd in contact cu isihasmul, cu "rugdciunea inimii". Dupa un
timp de mari incercari si caderi duhovnicesti — "explicabile poate
prin ardoarea cu care a vrut sd atingd pragurile inalte ale induhov-
nicirii”? — se recasatoreste si obtine parohie la Jimbolia, unde ramane
20 de ani.

Rugéciunea inimii este o tehnica de meditatie care se Inteme-
1azd din plin pe traditia Parintilor rasariteni. Sfantul Grigorie Palama
cunoagte ca o treaptd superioard teologiei negative un apofism mai
deplin si mai existential realizat prin rugéciune, curate. E un extaz al
tacerii interioare o oprire totald a cugetarii in fata misterului divin®.
In rugiciunea “inima curati” se uneste mintea cu inima astfel incat
nu raméan singure nici mintea §i nici inima.

Aceasta rugaciune se face nu prin ridicarea inimii In minte ci
prin coborarea mintii in inima. Altfel spus mintea deschide orizontul
catre Marele Arhitect dar realizarea Sinelui se petrece in inima.

,Propriu-zis, mintea coborata in inima nu-L mai intdlneste pe
Dumnezeu prin mijlocirea ideilor, ci prin simtirea prezentei Lui, ceea
ce 11 permite sd verifice in realitate ceea ce gindea mintea. Aici
simtirea realitatii neatinse pe care o incearcd mintea se realizeazd in

prezenta nemijlocitd a lui Dumnezeu™.

2 Dr. Mihail Constantineanu.
3 Siteul www.crestinortodox.ro.
* Preotul Dumitru Staniloaie.
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Mihail Avramescu - preotul ortodox

Imediat dupa razboi devine unul dintre intelectualii influenti ai
Bisericii Ortodoxe Roméne, sub numele Mihail Avramescu pentru ca
mai apoi sé se retraga in preotie.

La hirotonisire in anul 1951 isi luase prenume de amvon Mihail
Avramescu abandoneaza cultul mozaic, se converteste la ortodoxism,
marcand definitiv ruptura atat de avangardism, cat si de ocultism.

A fost hirotonisit preot la Biserica Antim, apoi, dupd o acerba
criza spirituald si trairistd, amplificata si de divort, se va retrage in
Banat, slujind initial la parohia din Valiug, apoi la cea din Jimbolia
(Simbolia, cum o alinta el) pana in 1976.

Scriitorul Marcel Avramescu si-a schimbat si el identitatea,
devenind Parintele Mihail Avramescu, de la Jimbolia. Nicolae
Stroescu-Stanigoara scrie despre pdarintele Mihail Avramescu
,2Domnia cantitdtii i semnele vremurilor” l-au gasit pregatit: le-a
infruntat, le-a domolit, le-a transfigurat in curtea intimitatii liturgice:
»Adevarul cel mai adevarat despre Calendar este ca el arde inca de la
inceputul tuturor mileniilor, filele lui mistuindu-se in asfintitul
inflacarat al fiecarei zile (...) Incandescenta secretd a nevremelniciei
risipeste In haul nefiintei orice plasmuire a veacurilor, a zilelor, a
clipelor (...) bestiile tenebroase ale stupiditatii si nebuniei pier in
focul veghetor al Adevarului, Impreuna cu monstruosul Timp din
care nu au contenit a se isca”.

Astfel, Calendarul cel mai adevarat — singurul adevarat — e cel
incendiat 1n vélvataia silbatecd si slobodd a Adevarului (cdruia
stiindu-i Vesnicia, incendiatorul ii citeste semnele certe, statornice,
foarte grave, sub orice travestire, in orice fel de costumatii de epoca).

Daca Nicolae Stroescu-Stanigoara a transformat timpul in
destin, Mihail Avramescu l-a incendiat n aura. Virtutilor pamantene
ale primului i-au raspuns incantatiile orientale ale celui de-al doilea.
Busuiocul s-a amestecat cu tdmaia. Haiducul a hértuit fiara pana in
pragul Pustnicului Tmblanzitor. Caci amandoi stiu cd vesnicia e
spatiul dintre clipe. Ca lumea se va mantui dinlduntru, din miezul de
taina al lucrurilor. Unde e ,.tineretea fara batranete”.
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Dupa cum se stie deja Mihail Avramescu si-a asumat rolul, n
societate si in conexiune cu planul dumnezeiesc, de Parinte.

,»EXistd aici un fapt cu care nu putem fi decat de acord: titlul
de parinte este cea mai mare cinste care poate fi acordatd la crestini.
Marea cinste de a fi numit Parinte tine in crestinism de cu totul
altceva decat de o simpla codificare juridica a unei Invataturi orale
din trecut sau de simpla exegezd a unei legi scrise: e vorba de o

=59

paternitate veritabild, iar nu numai legala sau metaforica’”.

Iar in legaturd cu misiunea noastrda de a fi §i actiona ca
francmasoni, pe care noi ne-am asumat-o, citez o concludentd gand
care trebuie sa ne intdreasca In munca noastra:

,,Cum se face ca in ciuda ostenelilor lor, nevoitorii din vremea
noastrd nu mai primesc harul ca cei de altadata? Pentru ca atunci
domnea iubirea si fiecare 1si trdgea in sus aproapele: in vreme ce
acum iubirea s-a racit si toti isi trag aproapele in jos.”

Rugaciunea Inimii: Ori de stai in picioare, ori de sezi, ori de
umbli, ori de stai culcat, spune neincetat ,,Doamne lisuse Hristoase,
miluieste-ma!”.

in ,,Pelerinul Rus”, scrisa de un autor care a preferat sa rama-
na anonim, rugdciunea in inimd denumitd In carte ,rugiciunea
launtrica”, se aratd metoda crestind, cea continutd de Filocalia.
Autorul recomanda sa se citeasca in ordinea urmatoare:

1. Scrisoarea lui Nichifor Monahul (in doua parti);

2. Cartea Sfantului Grigorie Sinaitul, afard de unele capitole

scurte;

3. Sfantul Simeon Noul Teolog, despre cele trei chipuri ale

rugaciunii si cuvantul despre credinta;

4. Cartea Sfintilor Calist si Ignatie.

Autorul necunoscut aratd mai departe ,la acesti Parinti se
gasesc Indrumadri si invataturi complete despre rugdciunea launtricd a
inimii, pe intelesul oricui. De voiesti povete si mai lamurite, atunci
cauta In partea a patra, chipul rugaciunii pe scurt, scrisd de Sfantul
Calist, Patriarhul Constantinopolului.”

> Vitae patrum III.
% Idem.
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Rugaciunea 1n inima care este si denumita rugédciunea lui Isus
nu Tmpieteaza asupra celorlalte rugaciuni. O intrebare pedagogica se
poate pune: ce este mai presus, rugaciunea lui lisus sau Evanghelia?
Réspunsul 1l gdsim tot Tn aceastd superba carte ,,amandoua sunt la
fel, caci Numele dumnezeiesc al lui lisus Hristos cuprinde in sine
toate adevarurile evanghelice. Sfintii Parinti zic ca rugiciunea lui
lisus este prescurtarea intregii Evanghelii.”

Parintele Cleopa Ilie scrie intr-un mod unic despre Rugéciunea
inimii. Astfel, parintele aratd ca, atunci cand practici aceasta
rugiciune intalnesti cateva piedici si exemplificd, in continuare: ,,un
calugar i-a zis unui duhovnic, cum ci el a invatat rugiciunea cu
mintea, dar in inima nu are pace, calugarul a zis, adicd duhovnicul
catre ucenic: ,,Da-te jos din cap, ca acolo este iarmaroc (targ). Vrei sa
ai pace cata vreme esti cu rugdciunea mintii? Catd vreme esti cu
rugiciunea mintii esti Intr-un targ de ganduri, mintea alearga cand la
Dumnezeu, cand la materie, dar da-te jos acolo 1n inimd". Spune
Sfantul Simeon Noul Teolog cd, in nimic nu poti ascunde mintea
afara numai de inimd, acolo este camara ei lasatd de
Mantuitorul. Cand auzi pe Mantuitorul in Evanghelie: ,,Cand te rogi,
intrd in cadmara ta, incuie usa ta, roagi-te Tatilui tdu in ascuns si
Tatal tau care vede in ascuns iti va rasplati tie la aratare".

Céamara mintii este inima. Cand vrei sa intri In cdmara inimii,
cu mintea, zice Sfantul loan Scararul, ai de incuiat trei usi si 2 vami
ai pdana acolo. Cele doua vami sunt imaginatia $i inchipuirea. Haide
sd stai la rugaciune Intr-o pozitie, cdci Dumnezeu nu cauta la pozitie,
poti sa stai si culcat. Sfantul Grigorie Sinaitul zice: ,,.De esti bolnav si
batran, culca-te si roaga-te, sau pe scaun, cum poti, cici Dumnezeu
stie neputinta ta". Dumnezeu cautd numai pozitia mintii §i a inimii.
Céand esti sandtos stai cum se cuvine, iar bolnav, cum poti. Stau la
rugdciune si vreau sa-mi concentrez atentia spre inimd. Prima vama
unde se Intilnesc dracii cu mintea mea este imaginatia, inchipuirea
sau fantezia. Ori ti-ai Inchipuit un lucru bun, ori un lucru rau, toate
imaginatiile n-au ce cauta in timpul rugaciunii.

Legea cea mai scurtd a rugaciunii acesteia este, sa nu-ti
inchipui nimic in vremea rugaciunii. Pentru ce? Pentru ca mintea lui
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Hristos n-a avut imaginatie, toti sfintii o spun aceasta, continua
parintele Cleopa.

Patericul si Filocaliile sunt carti de capatai ale isthasmului. Aces-
tora li se adauga, Sbornicul (Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2000, doua
volume) o culegere de texte (metodologice) menite sd orienteze pe mo-
narhul cautator de Lumina si Adevar. Cartea a aparut in spatiul roma-
nesc in anii '40 adusd de Ivan Kulighin (Ioan cel Strdin) la Manastirea
Antim. Alcatuitorul cartii este [gumenul Hariton (27 iulie 1936).

Vasile Andru, un cunoscut psihoterapeut isihast vorbind despre
rugdciunea mintii in inimd, deci despre isthasm spunea ca, aceasta
rugdciune este un mare dar citeaza Filocalia care ne aratd cum ,,sa ne
purificam, cum sa ne ilumindm §i cum sa ne desavarsim®. Si tot Vasile
Andru scrie pe siteul sau www.vasileandru.ro ca motto: ,,mireanul care
face practica isihasta nu lasa lumea ci lasa lumescul”.

In prezent, practica isihasmului se face cu precidere in tara
noastrd, in manastirile Lainici si Lupsa.

Oamenii de stiinta din Petersburg au descoperit si mecanismul
,material” al acestui fenomen divin. ,,O rugiciune este un remediu
puternic”, spune Valeri Slezin, seful Laboratorului de Neuropsiho-
fiziologie al Institutului de Cercetare si Dezvoltare Psihoneurologica
Bekhterev din Petersburg. "Rugiciunea nu numai ca regleaza toate
procesele din organismul uman, dar ea repard i structura grav
afectatd a constiintei.”

Profesorul Slezin a facut ceva de necrezut — a masurat puterea
rugdciunii. El a inregistrat electroencefalogramele unor calugari n timp
ce se rugau si a captat un fenomen neobignuit — ,,stingerea” completa a
cortexului cerebral. Oamenii de stiintd din Petersburg au confirmat, cu
ajutorul experimentelor efectuate, ca apa sfintitd, semnul Crucii si
batutul clopotelor pot sa aiba, de asemenea, proprietati vindecatoare.
De aceea, in Rusia, clopotele bat intotdeauna in cursul epidemiilor.

Daca discutam din punct de vedere stiintific despre inimé ca
organ, este important de subliniat ca stiinta a facut mai multe
descoperiri importante. Institutul HeartMath din California, SUA a
dat publicitatii anumite informatii valoroase si anume in situatia
conceperii unui copil inima Incepe sa bata inainte ca creierul sa fie
format. A doua dezvaluire si cea mai importanta constd in aceea ca
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inima umand genereaza un camp energetic cu mult mai mare §i mai
puternic decat al oricarui organ incluzadnd si creierul. A treia
descoperire care se leaga de cea de a doua este ca inima are un creier
propriu cu neuroni.

Apare 1n prezent si ia amploare o altd metoda legatd de inima
si anume ,trezirea inimii iluminate” cunoscutd si sub numele de
merkaba cu toate cd aceastd tehnicd cuprinde mai mult decat
activarea merkabei. Aceastd scoala a fost fondata de Drunvalo
Melchizedek si apare ca fiind una moderna. Cu toate elementele
actuale de marketing care o promoveaza tin sd precizez ca tehnica se
bazeaza pe invatituri vechi cum sunt cele ale tribului Maori din
Noua Zeelanda, indienii Hopi, tribului Kogi care se trage direct din
mayasi precum si alte culturi.

Ca sa exemplific despre o parte din tehnica ,trezirea inimii
iluminate”: atunci cand cineva se afla in Spatiul Sacru al Inimii (nu in
minte) si punand véarful limbii in cerul gurii Incepe s maseze un loc
anume, produce o stimulare ,,sexuald” Intre inima si minte. Aceasta
puternica stimulare determind stimularea talamusului care apoi se
propaga in tot creierul, ducand la puternice emisii de unde alfa. Dupa
un anumit prag, apare o lumina verde (poate avea si nuante albastrui
sau galbene). Se vorbeste despre aceastd lumina §i in Vede (acum
6000 de ani). Apoi, cu intentie, se indreapta privirea celui de-al treilea
ochi — care in mod normal priveste in sus — spre in fatd, in proiectia
celui de-al treilea ochi dintre sprincene. In Marea Fritie Albd se
vorbeste de acest proces, ca de ,,indoirea flacarii”. Apoi, intr-o anumita
stare meditativa, lumina verde se transforma intr-o spirala (sau in raze
concentrice) care ajunge la pituitard. Cand cel de-al treilea ochi
priveste prin pituitara, se formeaza o sfera de lumina in jurul capului.

In cartea »Spatiul sacru al inimii” de descriu doud metode prin
care se poate realiza tehnica.

Calea masculina

Aceasta este calea masculind catre spatiul sacru al inimii. Vezi
sau simti ca parasesti capul si cdlatoresti in jos, in chakra gatului, si
ramai aici pentru un moment, simtind gatul moale n jurul tau. Acum,
te Indrepti cdtre inima ta; iti poti simti ori vedea inima, in fata ta, sau
vezi campul torusului, peste tot in jurul tdu. Mergi in sus, unde poti
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vedea partea superioard a torusului mai mic. Priveste in jos In acest
torus. Simte In ce directie se Invarte torusul tau, la dreapta sau la
stanga, apoi lasa-ti spiritul sa se odihneasca in varful acestui camp,
ca o frunza pe apa unui rau, si lasa-te purtat de catre acest vortex. Pe
masura ce plutesti invartindu-te n acest vortex, te deplasezi tot mai
repede, indreptandu-te catre centrul sdu. Cand ajungi in centru, simte
cum incepi sa cazi in centrul vortexului, asa cum se scurge apa. Lasa-
te s cazi liber. Intr-un anumit moment, te vei afla intr-un loc extrem
de linistit, in care nu exista nicio miscare.

Calea feminina

Cand simti sau vezi inima in fata ta, mergi Tnainte si treci prin
membrana inimii tale. Odatd ce te afli induntru, pur si simplu ai
incredere in tine si lasi ca simful tdu feminin sd preia controlul; lasa-
te ghidata de intuitie.

Incepi si te misti, stiind ca intuitia te va conduce direct in
spatiul sacru al inimii tale. Intr-un moment, te vei opri si te vei gisi
intr-un loc foarte linistit. Acum, esti acolo, in spatiul secret al inimii
tale. E atat de usor!

De obicei, este un loc intunecos si cald. Primul lucru pe care il
faci este sd ceri sa fie lumind. Lumina poate aparea in diferite feluri,
uneori rapid, alteori treptat; uneori este difuza, alteori foarte
stralucitoare, in culori exotice. Dacd lumina nu apare, nu te Ingrijora,
ea va aparea in cele din urma. Fie cd esti in lumind sau in Intuneric,
constientizeaza vibratia care este pretutindeni, in spatiul dimprejurul
tau. Ascult-o pentru un moment. Apoi, foloseste-ti vocea pentru a
reproduce sunetul acestei vibratii, cat poti mai bine.

Este foarte important sa-ti amintesti aceastd vibratie. Cu
ajutorul ei, vei regdsi drumul Tnapoi ori de cite ori vei dori s te
intorci. Emitand usor acest sunet al vibratiei, Incepi sa explorezi.

Priveste in jurul tau si descoperd ce se afla acolo. Poate vei
vedea hieroglife si desene gravate pe pereti. Nu stii ce inseamna ele,
dar vei afla. Pot fi cristale in jurul tau, care pastreaza cunoasterea
trecutului tau. Pot fi cdmpuri de lumind, care péstreaza cunoasterea,
inregistririle intelepciunii tale. In acest spatiu se afla ascuns motivul
pentru care ai venit pe pamant, scopul pentru care esti aici, in viata.
Fiecare experimenteaza in mod diferit.”
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Laurentiu HORODNIC

Anton Dumitriu s-a ndscut la Briila, pe 31 martie 1905,
oras in care urmeaza studiile gimnaziale si liceul. Soseste
in Bucuresti ca student al Facultatii de Stiinte a Universitatii din
Bucuresti, unde-i are profesori pe: Gheorghe Titeica, Dimitrie
Pompei, Traian Lalescu, Octav Onicescu. in 1929 obtine licenta in
Matematici.

Intre anii 1929 si 1933 este profesor de matematica la o scoald
din Braila apoi intre 1933 si 1938 profesor la Liceul ,,Mihai
Eminescu” din Bucuresti.

In 1934, Anton Dumitriu devine asistent la cursul de
geometrie descriptiva de la Scoala Politehnica din Bucuresti.

Intre timp studiazi cursuri de filosofie si in 1938 isi sustine
doctoratul in filosofie cu teza ,,Bazele filosofice ale stiintei” in fata
unei comisii al carei presedinte a fost Constantin Radulescu-Motru.

In acelasi an devine asistent la cursul de Logici de la
Facultatea de Litere si Filosofie a Universitatii Bucuresti, parcurgand
succesiv functiile de conferentiar si profesor titular al catedrei de
Logica. Timp de cinci ani (1942-1947) este directorul publicatiei
universitare ,,Caiete de Filosofie” iar intre 1944-1946 este directorul
saptamanalului ,,Democratia”.

A publicat atdt in reviste romanesti (Revista de Filosofie,
Revista Fundatiilor Regale etc.) cat si straine (The Journal of History
of Philosophy, Scientia, Notre Dame Journal of Formal Logic, Il
Contributo etc.).
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Intre 1946-1948 este deputat in Parlament dar in 1948 este
inlaturat de la Universitate Tmpreund cu alti profesori printre care C.
Rédulescu Motru, I. Cartojan etc. Dupa 16 ani, in 1964 este numit cer-
cetdtor la Centrul de logica al Academiei iar mai tarziu seful sectorului
de cercetari privind logica clasica din cadrul Centrului. A fost membru
al Academiei Mediteranea del Dialogo din Roma, al Academiei
Marchese din Ancona si al Centrului superior de Logica si stiinta
comparata, profesor onorific la Facultatea liberd de filosofie comparata
din Paris si la Institutul superior de stiinte umane din Urbino.

Seria lucrarilor de filosofie incepe cu ,,Orient si Occident”,
aparutd in 1943, reluata, actualizata si dezvoltatd in ,,Culturi eleate si
culturi heracleitice”. Fenomenul care a aparut o data cu Descartes —
conceptia conform careia fiecare are dreptul de a-si face propria
filosofie — a culminat cu epoca moderna, in care omul pierde din
vedere propria-i realizare. Comparatia pe care o regdsim in aceasta
carte nu trangeaza disputa pentru una sau alta dintre parti. Asa cum
spune autorul, comparatia este facuta doar pentru a regasi in gandirea
Orientului o mentalitate pe care Occidentul a pierdut-o, aceasta
constituind un punct de plecare pentru definirea tipului de ideal
pentru omul rational din vremea noastra. Occidentul a pierdut din
vedere esentialul pentru om, acela al propriei lui realizéri, iar
Orientul se zbate, dupd cum spune Tagore, de a scoate gandirea
indiand din taverne si din temple.

Relevant este ca Occidentul inca nu si-a pus problema esentiald,
aceea a credrii unui tip de ideal, asa cum au ficut-o civilizatiile
anterioare. Analizadnd forma mentala a omului actual, dominat de
ratiune, acest ideal s-ar intrezari in omul de stiinta, dominat de spiritul
stiintific, pe care cele mai certe evidente nu l-ar face sd abandoneze
indoiala metodica a lui Descartes si a carui constiinta lucida realizeaza
ca singura stiintd posibila este Docta ignorantia a lui Nicolaus Cusanus
(idee dezvoltata de Anton Dumitriu in eseul Marea ignoranta, 1933).
Asa cum bine spune Henri Poincaré, spiritul omului de stiintd are mai
mult de-a face cu spiritul ereticului, care se indoieste de orice, decat cu
spiritul credinciosului, prin natura lui dogmatic.

De-a lungul carierei sale a primit numeroase premii si
distinctii, ca o recunoastere a meritelor sale: Marele premiu de Stat
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acordat de Academia Romana pentru ,,Logica noud” — 1940, Premiul
Societdtii Gazeta Matematicda — 1947, Premiul Academiei Romane
pentru ,,Solutia paradoxurilor logico-matematice” — 1968, Premiul
revistei Saptamana — 1981, Premiul Academiei Romane pentru
,,Alétheia” — 1984, Premiul revistei Flacara — 1984, Premiul revistei
Atheneu — 1985.

,In general, marii profesori de care generatia mea a avut parte
au avut indiscutabil o influentd asupra fiecaruia dintre noi, fard ca
prin aceasta sa spun ca ne-au facut dupa chipul si asemanarea lor”,
isi amintea Anton Dumitriu.

Se stinge din viata la data de 8 ianuarie 1992.
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Curs de istoria logicii, 1947-1948
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Mecanismul logic al matematicilor, 1968
Istoria logicii, 1969

Teoria logicii, 1973

Philosophia mirabilis, 1974

Cartea intdlnirilor admirabile, 1981
Alétheia, 1984

Eseuri, 1986

Culturi eleate §i culturi heracleitice, 1987

Homo universalis. Incercare asupra naturii realitatii umane, Editura
Eminescu, 1990

Biografia din lucrarea Retrospective, Anton Dumitriu, Ed. Tehnica, 1991



PHILOSOPHIA MIRABILIS / PERENNIS
DUPA ANTON DUMITRIU

lon RUSU

Monumentele stravechi megalitice care au rezistat in timp
pana la noi aratd o constiintd superioara a celor ce le-au
construit cu o tehnologie necunoscuta, o intelegere profunda a realitatii
materiale reflectate in planul unei constiintei colective care vizeaza, in
primul rand, pozitionarea colectivitatii in raport cu universul.

Pot fi exemplificate astfel Tersa de la Baalbek construitd din
blocuri de piatrd megalitice de mii de tone, Puerta del Sol monolitul
de langd Tiahuanaco pe care se gasesc pietroglife reprezentand fiinte
omenesti bizare purtand asupra lor aparate asemanatoare celor cu
reactie, Piatra tombald din piramida de la Palenque are sapat un om
agezat intr-un aparat plin de manete si parghii sau corabia etrusca
fara vele etc.

Lucrarea de fata este o sintezd a lucrarii exceptionale a lui
Anton Dumitriu care este o Incercare de scoatere la lumina a vechilor
monumente ale gandirii umane in raport cu vestigiile rimase peste
milenii precum si legarea acestora de evolutia extraordinard a gan-
dirii antice grecesti.

Monumentele geniale ale gandirii universale ar putea insoti
vestigiile inexplicabile ale realizarilor lumii antice ce nu aveau la
dispozitie o tehnologie si mijloace pentru a le realiza decat daca
aveau un altfel de control al fortei omului asupra naturii.

In aceasti lucrare se incearca regisirea unei altfel de raportari
filosofice: Philosophia mirabilis sau inceputul sistematizarii si struc-
turare a gandirii umane ca efect al reflectérii realitdtii In universul
congtiintei umane ca parte a Universului infinit.
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Filosofia nu a putut fi niciodatd definita, iar o traducere
imediata ar reprezenta iubirea de intelepciune o definitie partiala care
nu satisface pretentiile ganditorilor deoarece conceptul de filosofie
este foarte complex pentru a fi cuprins Intr-o singurd propozitie.

Aristotel marele ganditor grec spune ca existd trei filosofii
teoretice: matematica, fizica si teologia, din aceastd perspectiva este
aproape imposibil de a defini filosofia.

De fapt, sensul gandirii filosofice s-ar Indrepta spre definirea
Fiintei ca fiintd, un concept care o situeaza in afara timpului si spa-
tiului sau Inceputul si care pare destul de departat de matematici si
fizica care se ocupa cu desfasurarea evenimentelor in timp si spatiu.

Dupa Martin Heidegger, filosofia este o temad nedefinita si
nedefinibila deoarece se poate exprima in functie de drumul ales.

Kant spune céd filosofia este o cunoastere rationald prin
concepte pure ce imparte filosofia in:

— Filosofia purad sau cunoasterea prin ratiune pura.

— Filosofia empiricé sau cunoasterea rationald prin principii

empirice.

— Filosofia naturii se ocupa cu tot cea ce exista.

— Filosofia moravurilor existente se ocupd cu tot ceea ce

trebuie sa fie.

Schopenhauer spune ca filosofia este stiinta exprimata in con-
ceptie altfel spus intreaga esentd a lumii sa fie repetatd In conceptie
in mod abstract general si clar.

Materialismul dialectic atribuie filosofiei un caracter strict
stiintific, el respinge conceptul de filosofie ca atare.

Dar materialismul nu este o filosofie ci o simpla conceptie
despre lume care nu trebuie sa se verifice.

Si ganditorii roméni au avut pozitii asemanatoare cu gan-
ditorii greci spundnd cd filosofia este o nazuintd spre intelepciune
(Titu Maiorescu).

Am putea rezuma in concluzie ca Filosofia este o stiintd al
carui obiect nu este Inca fixat (Th. Jouffroy).
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Ce este filosofia?

Cuvantul filosofie a fost folosit i inventat de vechii greci, iar
primul care la folosit a fost Pitagora, care s-a numit pe el insusi
filosof, intr-o convorbire cu Syciona si tiranul Leon al sycionenilor
spunand ca, nici un om nu este intelept ci numai ZEUL.

Filosofie se mai numea inainte Intelepciunea si cel care o
profesa era numit intelept pentru a arata cd a ajuns la cel mai inalt
grad de perfectiune sufleteasca, filosof era iubitorul de intelepciune.

Aceastd iubire de intelepciune a fost apoi diversificatd in
iubire fata de fizica, geometrie, muzica si alte stiinte.

In secolul trecut Martin Heidegger a incercat si restabileascd
sensul original si autentic al filosofiei grecesti, concluzionand ca
filosofia coincide cu actul de nastere al propriei noastre istorii, cu
actul de nagtere al epocii prezente a istoriei universale.

Sursa filosofiei este Mirarea sau ce este Existentul ca existent?

Filosofia este drumul spre Fiinta existentului adica catre exis-
tent. Fiinta existentului se sprijind pe existentiabilitate cea ce este
substanta care pentru Platon va fi Ideea iar pentru discipolul sau
Aristotel, Energia.

Primirea Fiintei in existent este cel mai important lucru ce se
poate intampla existentului.

Asadar expresia philein to sophon nu se reduce la iubirea de
sophon ci, mai degraba, inseamna primirea in Fiinta a existentului
sau a Fiintei de catre existent in momentul cand filosofeaza. Desigur,
inceputurile filosofiei ne duc inevitabil catre greci spre Aristotel care
a formulat si o teza 1n legdturd cu exprimarea ideilor filosofice acor-
dand o maxima importanta folosirii cuvantului si al gramaticii.
Aristotel spune ca, trebuie sa fii capabil sa faci toate distinctiile Intre
sensurile cuvintelor, sd cunosti puterea denumirilor si astfel sa te poti
apropia de adevar.

Iata apare necesitatea folosirii simbolurilor cu o mai mare
putere de concentrare a denumirilor si care inglobeazd mai multe
semnificatii dect o propozitie, iar nevoia de exprimare sinteticd ne
duce inevitabil catre matematica spune Wittgenstein.
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Inceputul filosofiei la vechii greci are drept cauzi Mirarea, acela
care se indoieste si se mird recunoaste ca nu stie iar mirarea dispare
odata cu cunoasterea, cu a crede inainte de a sti. Mirarea este pathos-
pasiune, in Mirare suntem intr-o oprire absolut necesara in elaborarea
principiilor. Mirarea este dispozitia pentru care Fiinta se deschide
existentului si care este, de fapt, armonizarea Fiintei cu existentul.

Este necesar s cautim sensul cuvintelor Mirare, Inceputul si
Pasiunea - sentimentul.

Mirarea poate fi interpretatd si ca miracol in momentul cu-
noasterii. Inceputul filosofiei apare astfel, ca o minune, ca un miracol
al existentului in fata Fiintei care genereazd lumina in intelectul
uman iar prin aceasta lumineaza propria existentd precum partici-
parea la Fiinta.

Revelatia produsa in existent ca el apartine Fiintei este marele
miracol si aratd tocmai ca existentul poseda miracolul de a se
destepta printr-un soc luminos, dovada constituind-o ganditorii
desteptati la filosofie prin aceastd minune.

Efectul Mirarii este oprirea ca geneza a principiului a relevarii
deschiderii existentului spre Fiintd. Sensul primei filosofii este deci
principiul formulat ca raspuns la mirare.

Aristotel spune ca, printr-un miracol oamenii de acum si de la
inceput au fost Impinsi sa filosofeze ca raspuns la mirare care nu este
altceva decat un miracol al existentului care se redescopera in Fiinta.

Principiul capacitatii omului este miracolul constatarii exis-
tentei lui ca apartinand Fiintei universale este experienta traitd care
declangeaza toata gama de acte filosofice.

Filosofia acroamatica

In cultura greceasca existd doua moduri de a face filosofie:
- Modul deschis sau accesibil tuturor
- Modul inchis accesibil numai unui numar restrans de initiati.

Aristotel este apogeul sistematizarii intregii gandiri filosofice,
profesorul lui Alexandru Macedon a stipanit si inventat doud feluri
de a preda stiintele sale elevilor sai:
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- Unul direct sau exoteric.

- Unul indirect sau acroamatic.

Modul direct se adreseaza tuturor si are in vedere stiinte
generale: retorica, arta conversatiei si al stiintelor politice.

Modul indirect sau ezoteric se refera la problemele mai adanci
si subtile ale filosofiei care trateaza studiul naturii si domeniul
dialecticii avand ca obiecte de studiu in principal fizica si chestiuni
de logica.

Despre Aristotel cel care a definit esoterismul sau modul
acroamatic de a transmite cunostintele Zeller concluzioneaza: “Pare
negregsit ca Aristotel si-a publicat singur numai o parte a scrierilor
adica si-a dat osteneala el insugi pentru raspandirea lor intr-un cerc
mai mare de cititori, alte scrieri dimpotriva legate de invatamantul
sau oral voiau sa fie mai intdi de toate numai scrieri de invataturad
pentru uzul elevilor sai. Aceasta concluzie ne apare irefragabila
numai cd ea ne duce si la o lamurire in ceea ce priveste continutul
denumirii de filosofie acroamatica sau ezoterica”.

Ammonius ne spune mai mult: ,,denumirea de filosofie acroa-
matica se refera mai ales la calitatea celor carora le este adresatd.
Scrierile acroamatice sunt destinate celor plini de ravna §i autentic
indreptatiti la filosofare.”

Termenul acroatic sau acroamatic inseamna auditor in sensul
a cel ce audiaza.

Deci scrierile acroamatice se adreseaza unui grup restrans de
auditori, de cei ce au auzit glasul magistrului.

Sunt trei sensuri ale filosofiei acroamatice:

1. Filosofia acroamatica se exprima oral pentru un auditor

initiat.

2. Filosofia acroamatica era destinatd unor ascultatori care

recunosteau autoritatea invataturilor magistrului.

3. Filosofia acroamatica nu se adresa publicului larg, ceea ce

spunea magistrul nu putea fi inteles decat de cei care au
fost invétati sd asculte.



Anton DUMITRIU 175

Semnificatiile acroamatice ale filosofiei lui Aristotel se pot
extinde asupra intregii filosofii grecesti si pot fi denumite ezoterice
deci intelese cu explicatii din afara.

Despre scolile filosofice grecesti putem afirma ca toate au la
baza tehnici de transmiterea a cunostintelor venite de la Aristotel.

Cei ce urmau sa fie initiati trebuiau s aiba calititi deosebite in
ceea ce priveste caracterul, firea si usurinta dea asimila. Discipolul
urma si fie eliberat de modul de gandire profan pentru a ajunge la
intelectul pur pentru a putea sa primeasca anumite cunostinte cu mare
prudenta pentru a nu tulbura schimbarea sensibila care se produce.

Asadar transmiterea doctrinelor platonice necesita o purificare
desavarsita impreuna cu aspiratia sincerd spre Inaltare.

Gasim in Republica lui Platon modul de educatie platoniana a
discipolilor:

— Respingerea teoriilor false de orice fel.

— Compararea senzatiilor care dau nastere unor contradictii.

— Cultivarea stiintelor ca un prim pas in lumea ideilor.

Filosofia greaca avea asadar o dubla structurd interna: stabilea
o ierarhie a persoanelor.

In scolile grecesti de filosofie exista o filiatie interna a filoso-
filor si filosofiilor o succesiune de la magistru la discipol.

Scolile filosofice grecesti nu s-au despartit de mostenirea
transmisa de-a lungul veacurilor, toate au rdmas credincioase idea-
lului filosofic grecesc antic de perfectionare a omului, de atingere a
starii de Semizeu.

Stiinta, teorie si sistem in filosofie

Filosofia dupa Aristotel este stiinta principiilor in intelesul de
stiintd a primelor principii. In filosofia greaci existau trei moduri de
obtinere a cunostintelor:

— Modul teoretic - direct fara intermediar.

— Modul epistemic - care implica cunostinte teoretice dar si

aparatul ratiocinativ si sensibil.
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— Modul sistematic - care constd din simpla organizare a
unor date si cunostinte.

In filosofia greacd posesiunea filosofiei depiseste natura
omeneasca, ,firea omului este impletita cu robia numai Zeul are
privilegiul de a poseda o asemenea stiinta.” (Simonide)

Astfel filosofia are un caracter divin si devine metodd de
perfectionare spre starea de Zeu.

Ce se intelege prin episteme?

Este o constructie ierarhica de adevaruri ce incepe cu un grup
de principii obtinute in mod teoretic adica direct din care pe cale de
demonstratie se obtin celelalte adevaruri.

Ideea de sistem este numai legatd de organizarea cunostintelor
intr-un tot organic.

Rezulta cele trei filosofii care constituie filosofia greaca:
- Filosofia teoretica.

- Filosofia epistemica.

- Filosofia sistematica.

Filosofia teoretica este cadrul primelor principii detectabile
direct si imediat de intelect.

Filosofia epistemicd sau a stiintelor porneste logic de la
filosofia teoretica

Filosofia sistematicd ierarhizeaza si organizeaza cunostintele
intr-un tot unitar.

Principiul §i acceptarea unor principii este o necesitate a
gandirii si a desfasurarii ei.
Exista dupa Aristotel o obligatie a gandirii de a accepta prin-
cipii, punctul de oprire care coincide cu cel de plecare.
Dupa Aristotel problema principiilor are trei aspecte:
1. Problema generald a necesitdtii logice a principiilor si
natura lor.

dul prin care sunt sesizate.
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3. Problema adaptarii unor principii prin enumerarea $i ana-
lizarea continutului lor.

O afirmatie celebra a lui Aristotel cu care isi Incepe Analiticile
secunde: ,, Orice cunogtingd rationald fie invatdturd, fie insugitd,
deriva intotdeauna din cunogtinte anterioare.” Pentru ca sirul
cunostintelor sd nu ducd la recurenta infinitd trebuie sa ne oprim la
principii care sunt detectate direct fara demonstratii, principii care
sunt de origine divina.

Asadar pentru Aristotel ca si pentru intreaga filosofie
greceasca existd doud moduri de cunoastere:

- Mijlocit sau dianoetic datorat gandirii ratiocinative - dianoia.
- Nemijlocit datorat gandirii nemijlocite - noesis.

In cunoastere punctul de oprire este cunoasterea imediata altfel
spus primul motor care misca totul trebuie sa fie nemiscat!

Fara o cunoastere nemijlocitd nu este posibilda o cunoastere
mijlocita.
Intr-o stiinta deductibila existi o ordine ireversibild conform
careia nu este posibil ca premisele sd devina concluzii sau invers.
Structura axiomatica a stiintei in conceptia lui Aristotel este:
1. Partea teoretica sau cunoasterea imediatd nemijlocita:
a) termeni cunoscuti prin ei insasi;
b) propozitii adevarate prin ele insele.
2. Parea derivata sau cunoasterea mijlocita:
a) termeni definiti cu ajutorul celor deja cunoscuti;
b) propozitii demonstrate.
3. Metoda de demonstratie:
a) silogismul.
Punctul de plecare al unui rationament are in vedere:
1. Definitia care aratd cea ce este un lucru.
2. Axioma sau principiul.
3. Teza - principiul imediat al unui silogism.
4. Ipoteza - teza care admite existenta sau nonexistenta unui
lucru
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5. Postulatul - propozitie adevarata fara sa fie evidenta.

In concluzie filosofia greceasca antici s-a prezentat sub trei
forme independente: teoretica, epistemica si sistematica.

Filosofia teoretica a disparut la inceputul evului mediu iar
filosofia epistemica este inlocuitd de philosophia perenis care nu este
bazatd pe principii teoretice ci pe principii revelate. Caderea
scolasticii a dus la libertatea filosofiei cu consecinte asupra modului
de constructie a stiintelor si in special a matematicii modelul perfect
fiind Ethica Iui Spinoza, more geometrico demonstrata.

Astfel filosofia devine speculativd fiecare putdnd sa-si
construiascd o filosofie proprie cu obligatia argumentarii axiomelor
si ideilor primitive.

Dupa caderea civilizatiei grecesti filosofia strdbate urma-
toarele etape:

- filosofia perenis;

- filosofia speculativa;

- filosofia sistematica.

Fiinta in conceptul filosofiei teoretice

In conceptia lui Aristotel filosofia este stiinta teoretici a
primelor principii iar substratul purtator a tot ceea ce existd atat al
indivizilor cat si al principiilor este Fiinta.

Astfel ganditorii greci au dat de ultimul substrat al realitatii
existenta ca existenta sau existenta in sine ens in quantum ens.

Expresia aristotelica fo on heon defineste Fiinta ca existenta
nederminatd §i care este anterioard aparitiei principiilor adicd a
categoriilor, iar ceea ce stirneste Mirarea este faptul de a exista.

Filosofia greacd teoretica se va ocupa cu Fiinta absoluta, iar
stiinta care se ocupd cu aceasta trebuie sa fie anterioard constituind
filosofia primara.

Fiinta a fost intotdeauna obiectul filosofiei grecesti si obiectul
vesnic al tuturor cercetarilor.
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Ce este Fiinta?

Substanta primordiald denumitd physis adica primar, funda-
mental, persistent prin opozitie cu secundar derivat, tranzitoriu este
Fiinta sau fiintarea Insési datorita careia Fiinta devine observabila si
ramane observabila.

Fiinta este consideratd in conceptia lui Aristotel elementul pri-
mordial este existentul ca existent si denumita de acesta ousia-esenta.

Fiinta existentului se bazeazd pe existentialitate iar prin
aceasta Platon o denumeste ousia care determina ideea iar Aristotel o
denumeste energia.

Fiinta determinata este essentia ea este vesgnica iar consecinta
logica a acestei definiri este cda nimic nu poate sa existe din
nonexistenta §i nici nu poate sa disparad in nonexistentd, urmeazd cd
totul existd din existenta si dispare in existentd. Fiinta este
consideratd intotdeauna ca fiinta iar calea Fiintei ne duce la Adevar.
Celebra afirmatie Cuget deci exist duce direct spre Fiinta cdci acelasi
lucru este a gandi cu a fi. A gandi spune Parammide este a intra in
Fiintd aceastd patrundere nu ar fi posibild dacd Fiinta ar raméne
obiect de gandit.

Géandirea nu este definita de Fiintd cici nu existd nimic in
afara Fiintei spune Zeller.

In concluzie calea adevarului este acea spre Fiinti este calea
filosofiei lui Platon si Aristotel.

In cele nemateriale exista identitatea intre factorul ganditor si
obiectul gandit, gdndind Fiinta factorul ganditor se identifica cu ea.

Pe de alta parte, Fiinta este o existenta purd si din acest punct de
vedere poate fi obiect al filosofiei este punctul de oprire, primul motor.

Existenta in sine a Fiintei este cel mai simplu si cel mai
universal obiect al gandirii, ea este existenta purd este sesizabila
imediat de intelectul nostru si astfel seria de concepte ale intelectului
are un inceput. Fiinta este fondul de sustinere a tuturor conceptelor,
ea 1nsasi nefiind un concept.

Fiinta este singura care transcede conceptualizdrile noastre
astfel ca intreaga cunoagtere intelectuald va capdta un caracter
ontologic fiind sursa si fundamentul ei.
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Cum devine Fiinta pura accesibila intelectului?

Cat Fiinta ramane inteligibila asupra ei nu se poate actiona,
ea se manifestd ca existentd in sine dar si ca esenta (eidios) ca cea
ce este si ceea ce era a fi, singura cale prin care sesizam o existenta
este Logosul.

Definim forma ca esenta fiecarui existent §i-l vom numi uni-
versal ca ceea ce existd dintotdeauna si pretutindeni astfel caracterul
ontologic al universului si al esentei este indiscutabil.

Logosul este calea prin care sesizdm o existentd si are mai
multe semnificatii: fundament, ratiune sau facultatea de-a gandi si
este determinat de esenta lui, dar esenta se mai numeste si forma care
incorporeaza structura si functia existentului.

Prin forma inteleg esenta fiecarui existent afirma Aristotel, iar
cea mai generald semnificatie a esentei este universalul ca ceea ce
existd dintotdeauna §i pretutindeni, iar universalele sunt obiectele
stiintei care se mai numeste episteme sau stiinta universalelor.

Relatia Fiintd ca fiintd duce la determinarea Fiintei din pro-
priile esente care fac ca existenta in sine sa fie purtitoare de esente
determinate din forme.

Stiinta universalului la greci nu este altceva decat stiinta sau
teoria ca o cunoastere directd si imediata a Fiintei prin determinarile
ei universale.

Stiinta apodictica este cunoastere mediatd construita prin ratio-
nament silogistic unde principiul silogismului este esenta. (Aristotel)

Modurile sub care apare Fiinta

Fiinta intotdeauna nu este predictibild si reprezinta astfel punctul
de oprire, este inceputul, sau primul motor nemiscat astfel incat
principiul deductiei este nedeductibil iar cel al categoriei acategorial.

Fiinta nu poate fi categorie precum Unul si nici Multiplu nu sunt
categorii, i se identifica cu Unul care nu este un gen al existentului.

Fiinta este sesizatd prin cunoastere teoreticd nemijlocitd a
universalelor iar categoriile sunt cunoscute direct in Fiintd ca
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demnitati sau stralucire ale ei, de la aceste categorii incepe stiinta
mijlocitd bazata pe demonstratie.

Fiinta apare sub urmétoarele moduri:
. Esenta - ceea ce este ceva.

. Cantitatea - cat de mare.

. Calitatea - cum este alcatuit.

. Relatia - in ce relatie.

. Locul - unde.

. Timpul - cand.

. Situatia - In ce situatie.

. Posesia - ce are.
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. Actiunea - ce face.
10. Pasiunea - ce sufera.

Principiile si legatura cu Fiinta

Principiile sunt ale Fiintei care existd In sine §i prin sine nu
trebuie i nu pot fi demonstrate, numai restul este demonstrabil.

Cunoasterea existentei §i esentei principiilor este nemijlocita si
nedemonstrativa, altfel spus trebuie cunoscute principiile prime care
apartin Fiintei.

Fondul acestor principii este specific ontologic ele exista in
sine $i prin sine nu prin demonstratie.

Existd astfel un principiu primordial: Principiul contradictiei
sau principiul tuturor principiilor care spune: Este imposibil ca
acelagsi lucru sa existe si sa nu existe.

Conform acestui principiu Fiinta este Adevarul iar Neantul
este falsul.

Adevérul si eroarea implicd unire §i separatie, adevarul
corespunde realitatii iar eroarea neantului care este un produs al
intelectului. Nu poate exista in acelasi timp si adevar si eroare.

Caracterul vesnic al Fiintei este acela cd nu provine din alta
Fiinta, eroarea este posibild cidnd existd dubii asupra modului de
percepere a universalelor.
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Realitatea rezulta din jocul a doi factori: materia si forma sau
esenta si potenta. Materia este posibilitatea de a deveni aceasta sau
acela.

Forma este cea ce face ca posibilitatea sa se realizeze.

Conceptele de Materie si Forma sunt specifice gandirii umane
Jjar din conjugarea formei cu materia rezultd Intreaga devenire a
realitatii in planul intelectului.

Sufletul este Forma in raport cu corpul dar este materie in
raport cu inteligenta.

In realitate Forma este incorporati materiei este informatia
pura ce parvine odatd cu materia.

Cea ce se satisface singur si nu mai presupune nimic este
Binele iar sursa erorilor este phatosul atunci cand intelectul sufera.

Gandirea gandirii este Fiinta purtitoare de esente care are
astfel un caracter divin, iar gandirea cea mai purd are ca obiect
Binele atunci cand sunt armonizate intelectul cu inteligibilul si care
in final devin identice.

Principiul stiintei este intelectul activ care este o altd facultate
de a cunoaste adevarul prin cunoasterea principiului §i care nu este
altceva decét realizarea in act al principiului.

Realizarea Fiintei

Am viazut ca obiectul filosofiei grecesti este Fiinta ca fiinta.

Cum ajunge intelectul uman la Fiinta?

Pe deoparte se afla Fiinta purtatoare de esente, de universaluri
iar, pe de altd parte, intelectul uman nous-ul, filosofia greaca
identificd Fiinta cu intelectul pentru ca pur si simplu intelectul
identifica Fiinta prin esentele ei, ,,cdci acelasi lucru este a cunoagte,
cu a fi” (Aristotel)

Astfel cunoasterea are un caracter ontologic ea este a
universalelor, dar un universal-esenta se opreste la categorii astfel
incat este determinatd o ierarhie a esentelor care formeaza o serie de
stari multiple ale existentei.
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Cunoasterea universalului este categoriald si poate avea doua
aspecte: de a fi in mai multi inesse sau despre mai multi digitur.

Asadar:

— cunoasterea este ierarhica deoarece obiectul ei universalul
este 1erarhizat;

— cunoasterea este predictiva specific categoriala.
— cunoagterea este ontologica sesizeazd in universal Insasi
fiinta care este acategoriala.

Filosofia moderna a ales cale digitur sau a se vorbi despre, a
vorbi despre lume, despre om, despre univers.

Scopul stiintei teoretice este adevarul iar a celei practice este
aplicarea lui, In lumina acestei afirmatii Fiinta este Adevarul iar
Neantul este Falsul.

Katharsis sau purificarea

Modul de receptare a realitdtii prin intelectul pasiv este
spontan fard ca cel ce o receptioneaza sa facd vreun efort, simturile
sale functioneazd spontan fara a fi provocate, in aceste conditii
formarea ideilor §i exprimarea lor rationald in universul limbajului se
face de la sine. Acest tip de receptare este specificd mai cu seama 1n
timpul primei copilarii a omului.

In ceea ce priveste intelectul activ creator el poate functiona
uneori spontan dar pentru al putea determina sa intre in Fiintd sa
devind chiar insasi Fiinta, intelectul trebuie sa fie pregétit. Ideea de
pregétire metodica in vederea realizarii Fiintei este prezentd in toate
scolile antice grecesti.

Ideea de pregétire in vederea declansarii actului noetic-poietic
care ridica efectiv fiinta umana pe una din starile Fiintei porneste de
la conceptia ci: adevdirul nu este un lucru care zace abandonat'

Deci adevarul nu trebuie cautat, el existd pentru intelect numai
in momentul realizarii lui.

! Synesius Dion, 52C in Pathologia Grecae, t66, p. 114.
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Este necesara o preparare a intelectului (Platon) pentru a savarsi
actul noetic care-l ajutd pe om sa depaseascd lumea aparentelor si sa
intre in lumea ideilor, a Fiintei. Mitul pesterii din Republica lui Platon
care sugereazd plastic ca este necesar un timp de adaptare de la
intunericul pesterii la lumina de afard, care fiind prea puternica pentru
cel adaptat la Intuneric, acesta din urma nu va distinge obiectele fiind
orbit de stralucire, asa si in lumea ideilor trebuie un timp de adaptare,
de pregatire pentru a sesiza lumea reala, adevarul.

Aristotel vorbeste de ultimul act al realizérii Fiintei, cd se
petrece atunci cand géandirea se gandeste pe sine si devine in act
insdsi Fiinta ca Fiinta.

Dupa Platon aceastd pregatire constd in cultivarea stiintelor, a
aritmeticii, a geometriei, muzicii, astronomiei etc., ca un prim pas
pentru desteptarea reminiscentei a ideilor primare care sunt necesare
realizarii Fiintei. Filosofia se poate face cu o putere dobandita printr-
un efort sustinut.

Telul final este atingerea adevarului pur act care nu se poate
infaptui decat de cei care gratie rationamentului au depasit tot cea ce
este opinie, tot ceea ce este amestecat si diversificat.

In doctrinele initiatice existi o adevarati preparatie pentru
atingerea scopului final, care este si aceea de a ajunge la treapta de
fericire suprema exprimata prin atingerea starii de zeu.

Idealul realizarii Fiintei este in filosofia greaca un fapt posibil
datorita identitdtii funciare intre zeu $i om exprimata prin intermediul
Logosului sau in termeni pur filosofici prin identitatea nous-ului cu
Fiinta ca fiinta.

Preparatia propusa de filosofia greaca pentru atingerea acestui
ideal este graduala, transpusa in limbaj filosofic din limbajul profan
se deosebesc trei tipuri de initieri:

1. initierea Tn micile mistere sau purificarea;

2. initierea Tn marile mistere sau atingerea starii de om perfect;

3. initierea sau epoptia — identificarea cu Unul.

Prima faza a initierii constituie purificarea care dupad pita-
goricieni se realiza prin muzicd ca metoda de purificare a sufletului.
Ideea de purificare sau katharsisul este prezentd si in teoria
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aristotelicd de pregétire pentru atingerea starii de contemplatie a ade-
varului pur, indicand purificarea ca o conditie expresa a dezvoltarii
spirituale a omului.

Iata ce spune Aristotel in acest sens: ,,Unii oameni aflati sub
imperiul unei furii devine cand ascultd muzica sacrd, cu arii ce
alunga delirul din suflet, sunt patrungi de un calm asemanator unei
vindecdri si purificari pentru suflet™

Pe de alta parte, Aristotel gaseste ca si tragedia, care dezvolta
sentimente de mild, teama si fricd, la fel ca si muzica, opereaza ca o
purificare desi poate dezvolta si alte sentimente.

De fapt, problema omului este cd, este supus sentimentelor
care-1 perturba rationalitatea dar si lipsa sentimentelor nu garanteaza
deloc cresterea in spiritualitate.

Asadar, tratarea temperamentului mai mult sau mai putin prin
metoda declansdrii puternic emotionale precum si prin declansarea
entuziasmului provocat de muzica si dansuri rituale este metoda
propusa de filosofia antica greceasca pentru purificare, realizindu-se
astfel prima treapta a realizarii filosofice.

Din aceasta perspectiva Platon imparte educatia in doua parti:

— educatia fizicd care se mai numeste §i gimnastici — se

referd la sanatatea corpului;

— educatia sufletului care se realizeaza prin muzica in sensul

larg de cultivare a artelor reprezentate de muze.

Poezia la vechii greci era cantata este si sensul dat purificarii
sufletului prin poezie.

Nevoia de exprimare sinteticd prin metafore, simboluri este
generatd de framantarile sufletului in raport cu realitatea pe care nu o
intelege, poezia este strigatul sufletului pentru a se afirma la urma
urmelor ca Fiintd. Deosebim trei grade ale pregatirii initiatice:

— purificarea sau katharsis;
— perfectia umana;
— perfectia divind sau ultima.

2 Politica VIL. 7.
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Sufletul trebuie sa fie degajat de orice forma pentru ca nimic
sd nu-1 impiedice sa fie luminat de natura prima, astfel el se va putea
intoarce si va privi in el insasi va deveni Fiinta ca fiinta.

Iatd ce inseamna katharsis: purificarea de orice forma inteli-
gibild (categoriald) de frumos chiar de virtute si atingerea celei mai
inalte frumuseti a celei mai inalte virtuti acea de a se identifica cu
Fiinta purtdtoare de Adevar, de Frumos si de Bine.

Sophos si philosophos

Sophos sau intelept in acceptiunea lui Pitagora este numai
atributul Zeului: ,, Numai Zeul este intelept iar filosoful nu este decdt
iubitorul infeleptului”. Afirmatia este foarte pertinentd deoarece
delimiteaza clar putinta omeneascd fatd de divinitate acea cad ade-
varul este cu totul al divinitatii, iar omul este supus erorii. Caracterul
robit de vicii al omului il departd de starea de Zeu dar sugereaza si
metoda de eliberare acea de a scapa de viciile de orice fel.

Din aceastd perspectiva omul poate sa se apropie de starea de
intelept daca si-a realizat o personalitate morala plind de virtuti care-1
indeparteaza de sophisme si judecati false. Putem spune astfel ca,
Sophos insemnd in interpretarea Philosophiei mirabilis acela ca
raspandeste lumina sau poartd lumina. Cel ce poartd lumina sesizeaza
universalul dar universalul fiind una din determindrile Fiintei si
anume ceea ce este pretutindeni si intotdeauna purtatorul de lumina
sau sophos realizand una din starile multiple ale Fiintei este insasi
Fiinta ca fiinta stare in care filosoful poate ajunge la stare de Zeu cel
care cunoaste Adevarul.

In conceptia lui Aristotel intelectul activ este posibilitatea purd
de a fi universal-esentd, adevar sau revelatorul sdu lumina ca element
primordial de identificare, relevare a Adevarului, astfel se creeaza
posibilitatea de identificare a intelectului activ cu universalul-esenta
este identitatea dintre a sti cu a fi.

Dar universalul-esenta exista pretutindeni si dintotdeauna deci
are un caracter etern prin urmare intelectul activ atinge o stare a
Fiintei realizdnd in acelasi timp si caracterul sau de eternitate de
vesnicie sau nemurire.
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Dupi Aristotel cuvantul Fiintd este potentd si act sau realitate’

Principiile apartin Fiintei ca fiintd deci sunt eterne ca Fiinta si
aplicand principiul contradictiei ne ddm seama ca Fiinta exista
indiferent dacd lumea existd sau nu exista.

Cand intelectul activ devine un act pur gandirea care se
gandeste pe sine devine realitate a Fiintei i prin ea eternitatea pura,
avand aspectul de a cunoaste de a fi de a stdpani, actul de cunoagstere
devenind astfel un proces de dominare si de stapanire.

Fiinta descoperitd este astfel stapanita de cel care a realizat-o
in ea §i In toate manifestarile ei, regasim astfel imediat aforismul
celebru parmendian: ,,Cdci acelasi lucru este a gandi si a fi sau
acelasi lucru este a gandi cu a fi si a stapdni”.

Asa am ajuns la philosophia mirabilis adica actul filosofic este
un miracol i se naste din mirare, iar tensiunea mirarii mentine actul
filosofic. inceputul filosofiei este declansat de un miracol al relevarii
adevdarului exprimat de intelectul activ In fata realitdtii. Cand omul
devine un sophos un intelept el realizeaza una din treptele Fiintei
devenind el insusi un universal al Fiintei, in el se produce o
schimbare de stare fatd de lume, modificAndu-i statutul ontologic iar
aceasta este un adevarat miracol.

Miracolul pe care l-a savarsit astfel inteligenta umana urca
omul pe culmea Fiintei capabild sd producd miracole, sophos in
aceasta calitate este fenomen revelator adicd lumina iar filosofia
teoretica devine philosophia mirabilis o filosofie a mirarii in planul
cunoasterii despre si filosofia mirarii in planul cunoasterii in.

Cuvantul sophos in acceptiunea filosofiei grecesti antice este
purtatorul de lumina purtatorul de adevar cel care a realizat Fiinta in
acest sens Philosophia mirabilis se desfasoara astfel in trei cicluri:

1. Ciclul cunoasterii teoretice sau realizarea omului sophos

care este in ultima instanta realizarea starii de Zeu.

2. Ciclul de tranzitie cand se vorbeste despre sophos — este

cunoscut de putini §i se caracterizeaza prin acea ca atunci
apar scrierile filosofice.

* Ibidem IV, 5, 1009a.



188 Discipoli guénonieni din Romdnia

3. Ciclul filosofiei epistemice care plecand de la filosofia

teoretica dezvolta principii si teorii.

4. Ciclul filosofiei sistematice care sintetizeazd principiile

dezvolta infrastructura cunoasterii.

Philosophia mirabilis conduce catre realizarea unei stiri a
Fiintei cu atingerea starii de zeu dar aceasta stare ne conduce nu spre
lumea de afard c¢i in lumea dinduntru spune Heraclid urméand intr-un
fel deviza de la Delphi: ,,cunoaste-te pe tine insuti”, iar principiul
este ca sufletul trebuie cunoscut, la propriu.

Calea sophos-ului Hraclidian este cunoasterea sufletului, a
Sinelui, sufletul trebuie sondat iar ceea ce este propriu sufletului este
logosul care-i face legétura cu ratiunea, cu intelectul.
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deea de Fiinta Umana perfecta a preocupat toate filozofiile

lumii, acest concept integrandu-se in tot cea ce stim sau
vrem sd stim despre acest mare miracol al lumii materiale: omul-
materie care se cunoaste pe sine.

Diversele culturi umane au tratat acest concept diferit, dar
esenta a fost intotdeauna aceiasi aceea cd omul perfect ca concept
poate exista. Daca filozofia europeand porneste de la necesitatea
existentei omului perfect ca principiu filozofic celelalte culturi mai
ales cele orientale descriu “omul ideatic” sau “omul veritabil” ca
fiind sigur posibil.

In cultura indiand omul perfect apare ca omul eliberat, in
cultura ebraicd ca omul suprem iar in cultura greaca ca omul lumina
sau sofos purtatorul de lumina precum sfantul din civilizatia crestina
sau asa cum vom vedea mai departe omul divin despartit de eul
suprapus (Descartes).

Deoarece conceptul de om a fost diferit devenit In culturile
lumii §i definirea omului perfect are o mare varietate in aceste
culturi. Europenii au fost axiomatici au cautat sa demonstreze prin
reducere la cea mai mica “caramida” edificiul, cea ce a dus la
pierderea esentei Intregului care, In acest caz, este omul si care nu
poate fi redus la componentele corpului ca orice obiect oarecare,
producand astfel inevitabil diminuarea personalitatii umane.

Pentru regésirea conceptului de om perfect trebuie pornit de la
om ca ansamblu, de la esenta existentei sale - cine este?
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Luciditatea necesard analizei fiintei umane trebuie sa genereze
analiza ganditorului care este chiar obiectul gandirii cea ce a sedus
multe minti luminate in tentativa lor de a descrie perfectiunea umana.

Immanuel Kant spunea: “Acela care spune ca Dumnezeu
exista spune mai mult decdt stie, acela care spune contrariu face la
fel” Asadar filozofii spun intotdeauna mai mult decat stiu dar
Adevarul nu are nevoie de pledoarie el este criteriul a cea ce exista
si acelor ce nu existda. Ca si lumina care se aratd pe ea insdsi §i prin
ea intunericul tot astfel adevarul este criteriu pentru el si pentru
eroare”. Spinoza-Etica, II 43 Scholium.

Anton Dumitriu in cercetarea sa de a gasi homo universalis s-a
sprijinit pe lucrdrile a doi mari filozofi ai umanitdtii Aristotel si
Descartes, primul care a jalonat gindirea omeneasca iar cel de-al
doilea prin propunerea unor metode de investigare filozofica.

Ideea lui Descartes de a uni multitudinea de filozofii care nu
de putine ori erau contrare pe Anton Dumitriu l-a preocupat in
masura in care gisea un factor comun acestor filozofii cea ce le
uneste si nu cea ce le desparte.

Astfel gaseste destul de repede cd modul de exprimare a
ideilor a dus de multe ori la diferentierea teoriilor filozofice deci gra-
matica este foarte importanta altfel spus varietatea rezultd din varie-
tatea modului de exprimare al ideilor. Apare deci necesara o restruc-
turare pe baze axiomatice, model preluat de la geometrie, a gasirii
unui Tnceput pentru a scdpa de recurenta care nu ducea la nimic.

Acesti filozofi care au adoptat astfel de metode de elaborare a
conceptelor sau numit cartezieni, ei isi lansau conceptele intr-un
spatiu finit care sd aiba un inceput unanim acceptat.

Nevoia de restructurare a conceptelor s-a concretizat in pro-
iectul lui Leibniz de ierarhizare a stiintelor necesare pentru elabo-
rarea unui concept, asa-numitul Opus Magnum:

Prima stiinta: Gramatica universala

A doua stiinta: Logica

A treia stiintd: Mnemonica si topica (arta de a invata)
A patra stiinta: Arta formulelor (matematica universala)
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Apoi stiintele cognitive: Aritmetica, Geometria, Mecanica,
Poeografia (calitatea fizicd a corpurilor).

Homeografia (clasificarea corpurilor in diverse specii), Cos-
mografia, Idografia (clasificarea speciilor de animale si vegetale),
Stiinta morald, Geopolitica (stiinta relatiilor omului cu pamantul) si
Teologia naturald (metafizica).

Iata ca lucrurile se complicd, dar incercarea lui Leibnitz de
structurare si elaborare a unor concepte filozofice, de infaptuire a unor
metode universale de elaborare si cercetare a contribuit la inducerea
ideii ca trebuie stabilit in elaborarea oricarui concept a unui inceput.

Varietatea conceptelor derivd si din faptul cd este mult mai
lesne de cercetat lumea sensibila exterioara determinatd de cele cinci
simturi decat lumea interioard determinata de intelect prin introspectie.
S-a cazut astfel de acord cd reflectarea realitdtii de catre cele cinci
simturi se poate baza pe o corecta receptare dacd elemental subiectiv
care intervine In interpretare este minim, dar existenta acestei
subiectivitati a dus la vesnice dispute privind metodele de interpretare.

Necesitatea eliminarii elementului subiectiv In cercetarea
realitatii a dus la aparitia unor metode foarte disputate de debransare
spirituald fatd de matricea impusa gandirii pure, precum meditatia,
uitarea a tot ce stii pentru a nu altera reflectarea lumii exterioare in
timp ce lumea interioard rdmanea un tdram ascuns pufin cercetat
tocmai din cauza lumii exterioare tot mai seducatoare prin modul de
manifestare. Apare asadar ideea de Logicd purad sau Logica teoretica
idee dezvoltata de Husserl filozof al secolului XX, potrivit caruia
orice act de cunoastere are trei aspecte: relatia psihologicd dintre
reprezentdri, relatiile dintre lucruri asa cum apare in stiinta si relatia
logica intre idei teoretice. Meritd amintit filozoful si ganditorul
Martin Heidegger care afirmd ca filozofia este un mod de a spune
mai precis o modalitate privilegiatd de a spune adaugand ca acest
mod de a spune este si un mod de a raspunde.

Cercetarea realitatii a dus la nenumadrate obiectii privind
veridicitatea celor vazute de citre cele cinci simturi apare ca posibila
indoiald, dar nu Indoiala scepticilor care se indoiesc de orice adicé de
propria indoiald, astfel pronuntand propozitia - Eu ma indoiesc Ego
dubito, cu referire la tot aceastd propozitie capata un sens paradoxal
devenind imposibil de exprimat. Ne aflam in cazul paradoxului
mincinosului care nu poate afirma cd minte deoarece se indoieste!
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Prin urmare Inceputul unei teorii ar trebui sa provina tot din neantul
cunoasterii de unde s-ar naste realitatea. De altfel Descartes afirma: o
concluzie a unui rationament nu poate fi mai tare decat premisele, iar
premisele sunt principii sau propozitii prime, de la care, pe cale de
analizd si demonstratie se obtin alte idei si alte propozitii. Vechii
filozofi greci ne spune Aristotel au luat ca principii elemente ale
manifestarii materiei: apa, focul, pamantul si aerul. Acest mod atat
de necesar gandirii noastre de a gasi un inceput pentru orice teorie
poate fi regasit in toate filozofiile lumii nu numai in cea greceasca.
Problema care se pune este aceea a naturii acestor principii, de unde
incepe totul si care nu au un inceput, Aristotel géseste trei intelesuri
ale ideii de principiu: 1 - inceput, origine; 2 - punct de plecare, capat,
extremitate si 3 - comanda, autoritate, putere. Heidegger afirma ca
principiul este fard principiu si ajunge la concluzia ca libertatea este
esenta ultima a adevarului, dar cd ea Tnsdsi nu are o esentd, este origi-
nea expunerii. Totusi aceasta teorie nu are claritatea lui Aristotel care
aratd cd existd patru principii: materia sau substratul, o forma, o
cauza motrica §i un scop care se reduc la doud: materia si forma.
Forma in acceptiunea Stagiritului era cea ce dadea suflet materiei
deci materia §i forma coexista. La extrem forma purd este despartita
de materie si este asimilatd energiei pure primordiale aflata in afara
spatiului si timpului sau absolutul in sensul de dezlegat sau desfacut
de materie. Deci primele principii au o stare in afara de timp si spatiu
cu alte cuvinte sunt eterne si in sine absolute. In conceptia lui
Aristotel nu existd cunoastere fard principii iar principiile sunt
nemijlocite adicd sunt cunoscute prin ele Insele, evidenta lor nu cere
demonstratie. Facultatea de a cunoaste direct principiile o are inte-
lectul, inteligenta prin el ludm contact cu realitatea §i cu principiile
ei. Adevarul exact, spune Aristotel, nu poate fi cunoscut decat prin
doud cai, intelectul activ si stiinta, unde principiile stiintei sunt
cunoscute prin intelectul intuitiv care devine principiul principiului
stiintei. Am vazut cd orice lucru este format din materie si forma,
prima fiind potenta lucrului iar cealaltd factorul causal, crator, apli-
cand acest concept intelectului vom putea afirma ca este capabil sa
devind toate lucrurile, iar pe de altd parte activ capabil de a le
produce pe toate. Acest intelect este inefabil, nemuritor, absolut.
Realitatea intelectului se manifestd numai in activitate Tn afarda de
aceasta nefiind decat posibilitatea gandirii si nimic altceva.
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Asadar existd o facultate superioard de cunoastere, care apar-
tine intelectului activ si care produce o sesizare imediata a inteligi-
bilului fara posibilitate de indoialda. Dar intelectul, fiind inteligibil,
poate deveni el insusi un obiect al gandirii sesizabil direct, deci se
poate gandi pe sine. Aristotel spune: aceea ca, in cele nemateriale
este identitate intre factorul ganditor §i factorul gandit. Exista o
cunoagtere nemijlocita, direct si imediata, o sesizare a inteligibilului
pana la identificarea gandirii cu el. Aceastd facultate a intelectului
Aristotel o defineste ca divind, adicd nemuritoare. Natura intelectului
este deci absolutd. Omul prin intelectul sau este o fiintd care participa
la absolut. Merita in acest sens sd ne amintim un text din Kabbala:
Logosul este etern, dar el s-a manifestat pentru prima data cand
materia a fost creatd. Mai inainte enigmaticul Infinit isi manifesta
omniprezenta sa prin gandire. Logosul exista inaintea materiei sub
forma gandirii. Asa Incep si expunerile biblice: La inceput a fost
cuvantul dar cuvant inseamna si ratiune astfel o traducere a textului
latin ar fi urmitoarea: In principiu era inteligenta (ratiunea) §i
Ratiunea apartinea divinitatii, §i Ratiunea era absolutul. Aceasta
Ratiune apartinea in principiu divinitatii. Toate s-au facut prin
aceasta Ratiune si farda ea nimic nu s-a facut din cea ce s-a facut.
Asadar ratiunea este principiul a tot ce s-a facut, §i fiind identica cu
divinitatea, ea este absolutul.

Omul are doua fete: una individuald accesibila simturilor, alta
de naturd principiald, accesibila prin natura intelectului. Teza este a
lui Aristotel care a deosebit individualul de universal ca si
cunoasterea sensibild de cunoasterea prin intermediul intelectului.
Cunoasterea sensibilda construieste FEul/ individualitatea pe cand
cunoagterea prin intermediul intelectului duce la cunoasterea Sinelui
parte indestructibila a fiintei umane partea sa universala, astfel am
putea afirma cd fiinta umana are doud parti: omul individual si omul
universal (homo universalis).

In loc de concluzii

Inceputul epocii moderne a filozofiei a fost odati cu aparitia
celebrului Discours de la methode al lui Descartes(1637) unde
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ganditorul francez cautd punctual de origine de unde ar trebui sa
plece orice constructie conceptuald. Descoperindu-se pe sine ca
gandire, Descartes a atins punctul care nu mai depinde de nimic.
Mintea omeneasca este capabila de certitudini dintre care prima
certitudine este cugetarea sau gandirea. Marea descoperire a lui
Descartes consta din trei observatii care nu rezultd din deductii si
sunt sezizate direct: 1. cugetarea, eu gandesc constatare absolutd; 2.
eu fiinta gdnditoare sunt capabila de certitudini; 3. aceste certitudini
sunt obtinute de mine prin intuitie nemijlocita, prin cunoastere direc-
td. Aceste trei observatii se restrang in urmatoarea formulare: cogito
ergo sum sau gdndesc deci exist. Faptul in sine de a gandi contine
existenta subiectului ganditor, iar prin existentd am iesit afara unde
este lumea universala. Asadar planul constiintei de sine este continut
de planul constiintei universale. Astfel ideea existentei lui Dumnezeu
apare absolut necesard pentru eliminarea iluziei, Dumnezeu
sustindnd cele doua planuri existentiale. Argumentatia Iui Descartes
in acest sens este: Eu fiintd imperfecta am ideea unei fiinte perfecte,
deci o fiinta care ar avea propria existentd, asa incdt dacd nu ar
exista i-ar fi stirbita perfectiunea si cum noi avem ideea unei fiinte
perfecte, urmeaza ca aceastd fiinta existda. Astfel Descartes face cea
mai mare descoperire care a facut-o gandirea omeneascd: s-a
descoperit pe sine ca principiu. Astfel el descopera relatia sinelui cu
lumea exterioara, cu universalitatea, cu Divinitatea. Descartes
descopera subiectul pur si absolut ego cogito transcendental care ar fi
inceputul pentru orice filozofie, Principiul tuturor principiilor.
Constiinta noastra ne lumineaza din interior si da forma si culoare
lucrurilor din afara noastra Sfantul Augustin spune: Nu iesi in afarda
intoarce-te spre tine in omul interior se afla adevarul si treci dincolo
de tine. Fara constiintd ganditoare n-ar exista nimic iar Universul
daca exista n-ar sti ca exista!



SOPHOS’, PURTATORUL
DE ADEVAR SI NEUITARE

Ahile Z. VERESCU

Numeroasele trimiteri la intelepciune, ca atribut divin, pe
care le gasim 1n toate scrierile sacre, conduc la concluzia
ca traditia primordiald a acordat, din totdeauna, o atentie cu totul
speciald conceptului in cauzd. In Zohar, de pilda, transformarea
Neantului in Fiinta este exprimatd simbolic printr-un punct situat in
centrul universului care se identifici cu Hokhmah® sau in traducere,
. Intelepciunea lui Dumnezeu’”. n ritualul masonic modern, pentru
admiterea in Camera de mijloc, companionul, ca maestru in devenire,
este pozitionat simbolic, precum insusi Hiram Abif, ,,...intre echer si
compas” sau, altfel spus, ,,...in centrul cercului” indicind astfel
situarea sa in echilibru si in armonie in raport cu contrariile si
Legea®, dar si optiunea acestuia, irevocabild, pentru moderatie si
masura in toate.

La randu-i, initiatul hindus 1si reprezintd omul sau micro-
cosmosul, ca fiind un ansamblu unitar si coerent compus din sapte
module / principii / planuri diferite si interdependente. Cel de-al
doilea plan in ordinea descrescatoare este Buddhi adica intelepciunea
sau ansamblu de elemente spirituale superioare, semnificand o inte-
ligentd naturald nascutd din unirea mintii cu inima. Buddhi vede

! Intelept, in limba greaca.

? Al doilea sefirot, cel dintre Kefer (Coroana sau Spiritul lui Dumnezeu) si
Binah (Inteligenta / Intelegerea), si impreuna alcatuind triada superioara a
arborelui sefirotic.

3 Eliade, M. Istoria credintelor si ideilor religioase, Editura stiintifica si
enciclopedica, Bucuresti, 1988, p. 180

* Ansamblul legilor universale ce actioneazi inexorabil si etern.
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Intregul (viziune holisticd) urmare mecanismului de cunoastere reve-
lata si presupune o intelegerea profunda a fenomenelor din univers, o
vastd acumulare de cunostinte §i experientd umana, traire in con-
cordanta deplina cu legile universului, in pace, armonie si echilibru.

In traducere libera, conotatia cea mai profunda care se atribuie
titulaturii Dalai-Lama este aceea de ,,ocean de intelepciune”. Se
subliniaza astfel, printr-o sintagma ce lasa sa se intrevada un respect
fara margini, importanta personajului aflat in piscul cel mai inalt al
spiritualitatii tibetane si, totodata, in centrul acesteia.

in 1988, Hugh Schonfield a descoperit cheia cifrului’ utilizat de
esenieni, In urma cu doud milenii, pentru a codifica numele perso-
najelor consemnate in manuscrisele qumraniene. Aplicand aceasta
cheie scrierilor ramase de la templieri si celor masonice, apropiate de
timpurile noastre, s-a constatat cd toate aceste inscrisuri pot fi usor
decriptate si intelese intrucat ele sunt, oarecum, identic codificate.
Intre altele s-a putut stabili cu certitudine ca celebrul nume Baphomet,
al misteriosului idol venerat de templieri, inseamna, pur si simplu,
Sophia®. Cu alte cuvinte, acesti proto-masoni, cavalerii templieri, se
inchinau intelepciunii ca splendida Insusire dumnezeiasca spre care si
astazi nazuieste orice cautator intru desavarsirea spirituala.

Interesul major dovedit pentru problematica intelepciunii in
toate culturile si religiile lumii trebuie sa ne dea de gandit mai ales ca
traditia primordiald si, deopotriva, doctrina metafizica aseaza la loc
de cinste preocuparile privind inteleptirea omului prin gand, prin
vorba si indeosebi, prin fapta sa. Cu toate acestea, nu existd inca o
»sophiologie”, o stiintd de sine statatoare care sa defineasca si sa stu-
dieze intelepciunea pentru a i se identifica atributele si a se determina
evolutia sistematica a discipolului catre lumina armonie si echilibru.
Singurul drum spre un astfel de pisc, ascuns in mod fatal celor multi
si neavizati, este indicat cu repere subtile si uneori dificil de observat
doar de catre o calauza spirituald autenticd, geronda, avva, parintele
duhovnicesc cum i se spunea in vechime.

5 Acest cifru se intituleazi codul ,,Atbash”.
6 Knight, C. & Lomas, R., Secretul lui Hiram, Editura Aquila "93, Oradea,
2002, p. 221.
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Civilizatia europeanad are si ea o relatie speciala cu Intelepciu-
nea. Cele mai vechi izvoare scrise conduc, indeosebi, la filozofia an-
ticd elena de la care, mai apoi, s-au inspirat toate celelalte curentele
si orientdrile care in anumite perioade au facut vogd In lumea
intelighentiei batranului continent. in acest context, Pitagora spune
despre sine cd nu este un ,,intelept”’, in adevaratul sens al cuvantului,
ci doar ,,un iubitor de intelepciune’”. Intarind cele afirmate, el a
argumentat ca, de fapt, ,,... nici un om nu este intelept, ci doar zeul”
si, mai departe, cd, in perioada anterioara lui, , filosofia” era
denumita cu termenul de ,, intelepciune” iar cel care o profesa, pentru
cd a putut demonstra ca vede clar lucrurile si ca a atins maximum de
elevare spirituala, era numit intelept, sofos. Asadar, filosoful antic nu
era decat un aspirant Intru intelepciune, un cautdtor asiduu aflat Inca
pe poteca ce urcd anevoios spre piscul celest al consacrarii, similar
cu companionul modern din masonerie.

Din aceste precizari deducem ca termenul philosophia este un
derivat de la sophos si, prin urmare, acest cuvant trebuie analizat cu
toatd atentia pentru a ne da seama ce a Insemnat apoi iubirea de
sophiag. Pentru Pitagora, intelept era doar zeul, iar el, personal, nu
considera ca ar fi atins aceasta stare ultima, identificata cu starea su-
prema. De aceea a utilizat el cuvantul philosophos, pentru a desemna
ca doar tinde sarguincios, aspira citre un asemenea ideal. Heraclit
spune explicit ca sophos este doar zeul, in acelasi timp, el mentio-
neaza ca zeul vrea si, poate, nu vrea acest nume: ,, Numai inteleptul
este unul. El vrea si nu vrea sd fie numit cu numele de zeu.”

In marea lor majoritate, istoricii filosofiei s-au ocupat in spe-
cial de sensul originar al cuvantului ,,filosofie”, descompunandu-l
etimiologic si gésindu-i semnificatia compusa, aceea de ,,iubire de
intelepciune”. Inclusiv Heidegger procedeaza astfel, pornind tot de la
componentele cuvantului respectiv: philein a iubi si sophia —
intelepciune. Philein mai inseamnd, de asemenea, la propriu, ,,a
primi ca pe un oaspete” 1iar, la figurat, ,,a primi o revelatie” in
sensul de ,,a i se ardta cuiva ceva”, ne spune cu autoritate Anton

7 Philosophos

8 Calauzindu-ne dupa spusele lui Aristotel si anume ca, ,, cine stie sa
deosebeasca sensurile cuvintelor este foarte aproape de adevar”, trebuie
deci s ne concentrdm asupra cuvantului sophos.
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Dumitriu. De reguld, acest din urma sens nu este luat in consideratie
de catre etimologii neinitiati si, de aceea, este pierdut din vedere
tocmai intelesul cel mai profund care i s-a acordat termenului, de
catre inteleptii Eladei. Iubirea de alétheia (adevdr, dar si neuitarea
celui Unic, Etern si Infinit) era, pe atunci, misura Intelepciunii, cea
care-] indlta pe trditor la rangul de zeu si din aceasta s-a alcituit,
treptat, philosophia perennis, doctrina metafizica.

Pe frontispiciul templului din Delphi erau consemnate sapte
succinte inscriptii’. Despre acestea, de-a lungul timpului, diversi eru-
diti au afirmat ca exprima, in esentd, marele tezaur de intelepciune al
spiritualitatii antice grecesti si al ezoterismului european de mai
tarziu. Inscriptiile citate sunt extrem de interesante §i astizi, mustesc
de sensuri si pot fi comentate fecund vis-d-vis de conceptele:
intelepciune, unitate / integralitate, armonie §i echilibru. Cu toate
acestea, de departe, cele mai importante, pentru ceea ce urmarim sa
demonstram, In continuare, sunt prima si a cincea dintre aceste
inscriptii, Tu esti si Cunoaste-ti Sinele! "’

inceputul celor doua stihuri hexametrice era litera E, care, evi-
dent, ascunde o imensd enigma, mult timp nedescifratd. Din multi-
plele solutii si interpretari posibile s-a considerat cd este, de fapt,
sintagma (Ei) care s-ar putea traduce doar prin ,,tu esti”. Cu tot
interesul pe care l-am acorda celorlalte inscriptii, conceptele sophos
si sophia sunt exprimate cel mai profund de maxima Cunoaste-fi
Sinele. Anton Dumitriu afirma acest lucru, sprijinindu-se pe urma-
torul citat din Platon: ,, Cdci, intr-un fel, in ce ma priveste, aceasta
afirma ca este intelepciunea: a se cunoaste pe sine; §i ma unesc in
gand cu cel care a pus pe frontispiciul templului de la Delphi aceste
cuvinte: Intr-adevar, ele imi par astfel inscrise acolo ca si cum ar fi
o forma de intampinare a zeului catre cei care intrd, in loc de «voie
buna, fiindca a se simti cu voie bund nu se potriveste aici §i nu este
cazul sa ne indemnam la asa ceva unii pe altii, ci la dreapta
chibzuinta. Desigur, cd aga intampind Zeul pe cei ce intrd in templu,
deosebit de intdmpinarile oamenilor, ceea ce trebuie sa fi fost in
mintea celui care a pus inscriptia, dupd. cdte mi se pare; si Zeul

® Tu esti. Zeului onoare. Asculti legile. Crutd timpul. Cunoagte-ti Sinele. Nimic prea
mult. Chezdsia poartd nenorocire.
' Gnothi seauton.



Anton DUMITRIU 199

rosteste, cdtre cei ce intra statornic, doar, fii intelepty. Numai cd o
spune mai enigmatic, ca fiind interpret al celor divine, caci
«cunoagte-te pe tine insuti» §i «fii intelept» sunt acelasi lucru, cum o
spun eu §i o aratd cuvintele scrise”. Prin urmare, sophos este acela
care-si cunoaste Sinele, (vede Rugul aprins sau Para de foc, Steaua
inflacarata, Lumina launtrica, Lana de aur, ca sa folosim o parte din
denumirile simbolice consacrate) dupa cum demonstreaza ireprosabil
Anton Dumitriu, in cartea sa Philosofia mirabilis.

Este demn de remarcat ca filosofia modernd, incepand de la
René Descartes, debuteaza exact cu aceeasi problema. Descartes
aseaza, la inceputul intregii sale conceptii, existenta celui care
gandeste Dubito ergo cogito, cogito ergo sum. Sa facem tabula rasa
din tot ce stim, sd ne Indoim de toate lucrurile, de tot ce ni s-a
transmis, si sa vedem cu ce ramanem; din aceasta atitudine constanta
de indoiala sistematica se naste o lumina noua; stiu ca ma indoiesc si
prin aceasta dovedesc ca gandesc, in concluzie iau cunostintd de un
fapt indubitabil: ca exist, eu sunt, tu esti! Aceastd (re)descoperire a
filosofiei moderne, care o leaga indiscutabil de filosofia antica elena,
nu l-a condus insa pe Descartes la un rezultat absolut, si nici pe
succesorii lui, la Fiinta, cu alte cuvinte, la Sinele suprem despre care
Aristotel spunea cd a fost si este singurul obiect al cercetarii
filosofice din totdeauna. Abordarea despre care vorbim a reprezentat
doar un argument castigat pentru increderea In capacitatea
intelectului uman de a gandi, de a avea idei clare si distincte si deci,
de a fauri unele certitudini.

Cele doua texte esentiale de la Delphi sunt, primul, £i si al
doilea, Gnothi seauton. Acestea sunt singurele semnificative pentru
intelegerea termenului de sofos. Celelalte cinci inscriptii, 0 spune
Platon, puteau fi sfaturi adaugate ulterior, pe cand primele doua, la
un loc, alcatuiesc indemnul derivat: ,, cauta da devii intelept!”. Ce 1i
spune, de fapt, Apollo celui care intrd in templul sdu pentru a afla
adevarul? Cel dintai lucru pe care trebuie sa-l stii este ca ,,fu esti” o
existentd, tu existi. lar acest lucru il vei afla, cunoscandu-ti Sinele, caci
in tine este Fiinta — ,, Tu esti in Fiinta si Fiinta este in tine!” (Pétratul
in Cerc si Cercul in Patrat, dilema de mai tarziu a Occidentului care s-a
solutionat prin celebra formuld quadraturid cercului). In cel mai
autentic sens clasic, aristotelic, intelept sophos, este acela care a
cunoscut, la propriu, Fiinta, Sinele si chiar a realizat aceasta ca traire
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nemijlocita a iluminarii. Philosophos-ul este un aspirant care vorbeste
despre Fiintd (Lumina interioard increata), stie in mod speculativ ca
aceasta este o existenta reala, dar nu a Infaptuit Fiinta, ca trdire directa,
nemijlocita, ca stare a existentei sale. Zeul, cétre care nadajduieste
philosophos-ul grec, spune ceva de genul: ,, Tu esti Fiinta, omule, §i
vei realiza aceasta, prin cunoasterea (gnosis) Sinelui transpersonal.”

O demonstratie completa referitoare la aceastd problematica o
produce, cu mare elegantd si acribie, Anton Dumitriu in cartea sa
Philosophia mirabilis, utilizand, in mare parte, instrumentarul si
metodologia guénoniana. Acest admirabil erudit care, concomitent, a
perseverat toatd viata sa intru cautarea luminii ca triire launtrica, cel
care a dat culturii romane o capodopera reprezentativa compusa din
douad lucrari de referinta, Istoria logicii (1969) si Teoria logicii (1973),
realizeazd, la varsta maturitdtii depline, un superb exercitiu de
»arheologie” spirituald si etimologicd cu trimiteri in zona de sim-
bolistica si de mitologie elena. In urma acestui periplu extraordinar
ne-au ramas patru lucrari unice si inegalabile, Philosophia mirabilis
(1974), Alétheia (1984), Culturi eleate si culturi heracleitice (1987) si
Homo universalis — Incercare asupra naturii realitdtii umane, (1990).

Un cititor initiat va gasi, In opera lui Anton Dumitriu,
numeroase clarificari si explicatii privind omul ca purtator de Divin
si de Adevar (alétheia, cu intelesul de neuitare). Adevarul da sens
vietii si acesta este revelat de evenimentul paradoxal — iluminarea —
minunea de la care incepe toata filozofia lumii. In loc de concluzii,
ne vom multumi sd reddm un mic citat edificator, In acest sens.
. Inceputul filosofiei apare astfel ca o minune, ca un miracol. Socul
primit de cdtre existent in fata Fiinfei genereaza o lumind in
intelectul uman, prin care acesta isi lumineaza propria existentd
precum §i participarea la Fiintd. Revelatia produsa in existent in
urma constatarii ca el apartine Fiintei este tocmai miracolul: ceea
ce nu s-a mai petrecut, ceva ce — conform ordinii firesti, cunoscute, a
naturii existentului — nu era prevazut. Virtual insd, existentul poseda
miracolul de a se destepta printr-un soc luminos, dovada
constituind-o chiar filosofii desteptati la filosofie prin aceasta
minune.” (Anton Dumitriu — Philosophia mirabilis, Ed. Fundatiei
culturale roméne, 1992, p. 30)



PARTEA a V-a

ALTE ASPECTE TRADITIONALE







FUNCTIUNEA
TRADITIONAL-MASONICA

Ahile Z. VERESCU

O incercare de definire, acum, la inceput, a continutului
acestei sintagme, care da si titlul articolului nostru, ar fi
nu doar necesard ci si, in mare masurd, obligatorie, credem noi.
Desigur, nu vom putea trata tema pe care ne-am propus-o utilizand,
in mod exclusiv, o metodologie analitica, stiintificd. Nici nu este
posibil, de altfel. Maestrul nostru, René¢ Guénon, a insistat asupra
acestei inadecvari iar ucenicul sau, Vasile Lovinescu, prin splendida
aplicatie pe care a produs-o a daruit culturii noastre o stralucita
demonstratie de interpretare spiritual-traditionalistd a basmelor si
legendele care s-au nascut in illo tempore, pe aceste meleaguri.
,,Cdci in cele din urma lumina trebuie scoasa de sub obroc...” si in
acest spirit vom prezenta, In continuare, Incercarea noastrd de a
clarifica, pe cat posibil, tema pe care ne-am propus-o.

Cu referire stricta la functiunea traditionala, in general,
exegetii cei mai autorizati ai operei lui Vasile Lovinescu' au conexat
actului personal savarsit de scriitor, inclusiv misiunea acestuia de a
revigora Traditia si de a readuce la suprafata intelesurile profunde ale
simbolurilor si ritualurilor initiatice, fie si numai in planul cunoasterii
strict intelectuale.

Asadar, potrivit celor doi discipoli lovinescieni mentionati, o
functiune traditionala este:

! Florin Mihidescu & Roxana Cristian - Vasile Lovinescu si functiunea
traditionald, Ed. Rosmarin, 1998, pp. 42-46.
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- ,,...0 categorie arhetipald de asigurare a continuitatii
Traditiei, care se manifesta periodic prin initiati si prin
intelectuali in duh, pentru a redescoperi si redefini
adevarurile traditionale, pentru a le face cunoscute §i a
determina o influenta a lor asupra mediului ambiant sau

bl

cel putin asupra unei elite...”;

- ,,...0 cale de actiune a Providenei si a Centrului spiritual
al Lumii pentru a-gi exercita influenta benefica si

B

transformatoare fara de care lumea ar pieri...”;

- ,,..actul de prezenta, fie si virtuald, sau ascunsd, care
asigurd viata lumii, mai ales in epocile de rascruce.”

Pe de altd parte, o functiune traditionald, cu rol de echilibru in
istorie, si de mentinere vie a adevarurilor traditionale, asigura
., ...legitimitatea spirituald si prezenta in lume a unui Principiu, fie i
in mod ascuns, [...] atasata Centrului si Regelui Lumii...”

Pentru o mai buna intelegere, consideram ca ar fi relevanta, in
continuare, o prezentare in oglindd a ceea ce inseamna arta regala, n
contrast dar si in complementaritate cu cea sacerdotald. Maestrul / Re-
gele si Sfantul / Preotul sunt personajele pe care le vom compara, aici.

In acest context, s-ar putea spune cd Functiunea traditional-
masonica Inseamna ansamblul rolurilor fundamentale pe care trebuie
sd si le asume Ordinul potrivit statutului din initiatic §i sacramental.

Ceea ce urmeaza nu va epuiza, desigur, subiectul abordat, iar
metodologia ad-hoc pe care o propunem reprezintd doar una din
variantele posibile. In consecinti, rezultatul demersului nostru nu
poate fi decat o invitatie la aprofundare, meditatie si dezbateri asupra
temei, astfel incat, in final sid se realizeze o elucidare cat de cat
multumitoare in raport cu exigentele traditiei si doctrinei metafizice.

In acord cu aceste repere, sa le spunem, conceptuale, prezentate
succint mai sus, ar trebui sd facem o prima distinctie netd intre arta
sacerdotatd si cea regald, prin prisma ,,produsul final” specific anume,
Sfantul pentru prima si Maestrul spiritual, pentru cea de-a doua.
Asocierea de termeni ,,repere conceptuale”, fiind preluatd din stiinta,
este vag inadecvata pentru a analiza un subiect ce apartine unui alt gen
de cunoagtere, diferita de cea stiintifica, rationalda. Maestrul si Sfantul
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au ca baza comund iluminarea, acea tulburdtoare si necuantificabila
experientd transcendentald, personald, netransmisibild, vederea lui
Dumnezeu ca lumina launtrica, cum o denumeste Sfantul Simeon Noul
Teolog. Aceasti peak-experiance’ este marturisiti de catre toti trditorii
ca fiind sublimul moment de inflexiune ce marcheaza ireversibil
inceputul desavarsirii, al indumnezeirii omului sau, altfel spus, al
inomenirii divinului.

Cea de-a doua distinctie pe care o vom introduce se referd la
modul diferit in care evolueaza ulterior iluminarii, Sfantul si Maestrul,
primul (Orient) adunand puteri intru contemplarea Divinului (unio
mistica), profetie si vindecare, cel ce-al doilea (Occident) adundnd
puteri intru indrumarea devenirii umane, leadership (viziune,
charisma si elan animant) dar §i pentru o actiune concretd de edifi-
carea, aici, pe Pamant, a impéré‘;iei lui Dumnezeu, Templul ideal al
umanitatii. Aceastd diferenta pe care o revelam, aici, intre cele doua
mari categorii de puteri (sidhi) nu este nici iluzorie si nici incerta, ci
doar dificil de definit din punct de vedere concret, analitic, pentru ca
aceste doud puteri vin oarecum ingemanate din adancurile Fiintei,
granita dintre ele fiind greu de trasat.

Ca spirit, Inaltul preot si Regele luminat sunt frati intru Domnul,
tot din aceeasi sacralitate pogorandu-se in om si in Lume, deopotriva.
In toate societitile traditionale, palatal regal si catedrala / templul,
doud edificii aflate, de regula, in apropiere unul fatd de celalalt,
marcheaza centrul administrativ §i sacerdotal al locului si al
comunitatii, in egald masura. Scindarea aceasta a puterilor, despre care
vorbim, ca orice divizare, de altfel, fiind Insa, potential litigioasa, a
generat §i va genera de-a pururi, conflicte si contestare reciprocd. Au
fost si cazuri in istorie cdnd o singurd persoand a cumulat cele doud
puteri. lisus spunea despre el ,,Eu sunt Alfa si Omega”, cu alte cuvinte,
cumulez functiunea Regelui si pe cea a Sacerdotiului..

Sfantul (floarea umanitatii) va cuceri puterile sacerdotale, in
timp ce Maestrul (fructul purtitor de samantd) va cuceri si va
exercita puterile regale. Intr-un fel, si Sfantul este un Maestru in ars
sacerdotalis, caci n-o sa vina cineva din afara sistemului monahal
pentru a-i forma pe calugarii ce aspird si ei la mantuire si nemurire,
dupa cum si Maestrul este un Sfant pana la un moment dat. La gradul

2 Abraham Maslow - Motivatie §i personalitate, Ed. Trei, 2007.
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30 al Ritul Scotian Antic si Acceptat, titularul este numit cavaler
Kadosh (sfant, in limba ebraicd). Ca o consecinta, treptele initiatice
superioare acestui grad, se numesc generic, grade administrative,
presupunand, fiecare in parte, cate un set de calificari specifice
pentru ca titularul sa poata exercita, la propriu, o anumitd activitate
complexa si de mare responsabilitate in serviciul comunitatii si al
ordinii divine. Cu alte cuvinte, nu poti fi Maestru daca n-ai trecut, la
un moment dat, prin stagiul de Sfant, tot asa cum un fruct nu poate
exista dacd n-a fost, odatd si odatd, floare. Ne vom opri aici cu
analogiile pentru ca, asemenea sfinteniei, nici maiestria nu poate fi
definita stiintific.

In fine, s-ar mai putea adauga, ca o a treia distinctie, constatarea
ca arta sacerdotatd si cea regald, sunt diferite si separate, indeosebi
datoritd metodologiilor specifice. Pentru formarea sa, Sfantul alege
izolarea (ruperea legaturilor cu lumea), asceza, in timp ce, Maestrul
opteaza irevocabil pentru actiune in plan socio-uman (exerseaza
interconectarea la maxim), ca o revarsare a propriei sale cunoasteri
asupra societatii umane, comunitatii, etniei din care face parte si
impreund cu care se va mantui sau se va prabusi In neant, dupa caz.

De precizat ca prin sintagma Arta regald (mdiestria masonica
traditionald, procesul intern specific din cadrul atelierelor) se va
intelege aici, mixul dintre ,slefuirea pietrei brute” si ,edificarea
Templului ideal al umanitatii”, ca fiind doua lucrari distincte ce se
deruleaza simultan, una in plan personal, de perfectionare si elevare
spiritual, iar cealaltd, in plan social, de construire a unei lumi in
acord cu ordinea divina revelata.

Pentru a se obtine un plus de elucidare, ar mai trebui introduse
aici cateva precizari despre ascensiunea catre iluminare. De fapt, sunt
identificate patru asemenea cdi: trei care presupun retragerea din
lume’ si cea de-a patra, distincti de celelalte*. Prin prisma acestei
tipologii, calea masonica (arta regald) pare a se identifica, la propriu,

3 Calea fachirului — trupul, a calugarului — emotia si a yoghinului — gandul.

% Calea omului practic (viclean, cum il denumeste Ouspensky, preluand
probabil denumirea de la maestrul sau, Gurdjieff). Vezi P. D. Ouspensky -
A patra cale”, Editura RAM, 1997.
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cu cea de-a patra cale. Mai intdi, initiatul Intelege, prin abordari strict
speculative’, ca Ordinul masonic este sacramental si initiatic; astfel,
el se Incarcd, in Loja, cu motivatia si intelegerea fenomenului, dupa
care, ,,furd” meseria (a patra cale se mai numeste si calea omului
viclean, cum spuneam) de la un maestru autentic pe care-l identifica,
de fapt, intr-o alta traditie.

Acesta este si intelesul profund al expresiei ,alternativa
nomada” care, la prima vedere, ar parea cd se refera doar la caléto-
riile calfei in alte Loji, pentru a putea invita prin comparare. In realitate
alternativa nomada ,,...nu reprezinta (doar, n.n.) posibilitatea de a «vizita»
alte loji din aceiasi obedienta sau din obediente «prieteney... Alternativa
nomadd, care este o etapd necesard a procesului initiatic, consta intr-o
caldtorie adevaratd de-a lungul unor traditii apropiate sau diferite.’
Asadar, este vorba despre o incursiune in alte traditii vii, autentice,
care au pastrat, In ascuns, o metoda activa de elevare spirituala. De
aici va prelua aspirantul francmason tehnica sa, din zen, tao, sufi,
isihasm, acea care-1 va propulsa si pe el in piscul celest al iluminarii
si beatitudinii. Pe cale de consecintd, nu ne rdmane decat sa
constatdm ca Guénon are perfectd dreptate cand ne spune ca traditia
occidentald’ trebuie redresata si revigorata pentru ci-i lipseste chiar
esenta, setul de instructiuni care fac posibila iluminarea omului.

Existd o deosebire fundamentald intre toate caile spirituale
despre care facem vorbire, pe de o parte, si calea masonica, pe de alta
parte. In primul caz este nevoie, cum spuneam, de o retragere din
lume a aspirantului, in ascezd, izolare si rugaciune, pe cand, in cel
de-al doilea caz, initiatul va parcurge ascensiunea fiind socialmente
activ, nedeconectat de la cele lumesti. Trebuie sa recunoastem ca este
mult mai dificil sa rdmai in lume si, totodata, sa faci progrese Intru

> n cadrul cireia analogia, simbolul, ritualul, metafora si limbajul aluziv,
persuasiv, sunt instrumentele specifice si consacrate.

® Boyer, Rémi - ,, Francmasoneria, o cale de evolutie spirituald”, Ed. Nestor,
2008, pp. 63-64

7 Potrivit acestuia, dintre toate organizatiile occidentale cu pretentii initia-
tice nu sunt decat doua care oricat de decazute ar fi ca urmare a ignorantei
membrilor lor, pot revendica o origine traditional autentica §i o transmitere
initiatica reald, Companionajul si Masoneria.
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elevare spirituala si iluminare. De aceea, numarul masonilor cu
adevarat iluminati este extrem de mic, procentul de reusita fiind
nesemnificativ ca pondere. Francmasonii spun cd nu cunosc
Adevirul dar cad sunt pe cale sa-1 afle, adica, se mentin, ca efort si
consecventd, pe drumul cunoasterii, al gnozei si al perfectionarii
continue. Totusi, sunt extrem de putini maestri masoni care ating
performanta supremd si, in final, pot descrie ucenicilor, extazul si
starea de beatitudine ce Tnsoteste iluminarea.

Lucian Blaga identificd doua forme de cunoastere, una
paradisiaca (obisnuitd, normald, ce urmareste sa determine obiectul
cunoagterii prin simturi, masurare, cantarire etc.) si cealalta luciferica
(initiatica, analogica, revelatorie ce urmareste o elucidare, pe cét
posibil, a misterelor realititii)®. In primul caz, subiectul cunoscitor
este separat de obiectul cunoasterii, in timp ce, in al doilea caz,
subiectul, obiectul si procesul cunoasterii alcituiesc un singur tot.
Altfel spus, cunoasterea paradisiacd constd in cercetarea datelor,
informatiilor si cunostintelor din realitatea palpabild, iar cunoasterea
luciferica vizeaza alteritatea, lumea parelnica, realitatea subtila, cea
care poate fi accesatd mai dificil si doar intuitiv, prin perceptie
extrasenzoriald, prin anagolii si similitudini etc.

Pogorarea duhului sfant este cu adevarat un har divin, o
binecuvantare si nu tine de vointa omului; chiar dacad practicantul
francmason da dovadd de maxima asiduitate, el nu are nici o garantie
cd, In final, va ajunge sa vada Steaua inflacarata (fenomen similar cu
vederea Rugului aprins — Para de foc, Lumina launtrica). Pe de alta
parte, la 1717, din masonerie a fost scoasd metoda, raménand doar,
pe ici pe colo, vagi urme de abordari operative, simanta maestrilor
veritabili aproape ca a pierit. Aceste doua dificultdti inerente sunt
obstacole greu de trecut pentru francmasonul care aspird la
iluminare. Cei care au inteles acest lucru au atasat soft-ului metafizic
propriu, tehnici spirituale provenite din alte traditii vii, autentice.
Numai asa au gasit ei cheile pierdute ale masoneriei si au inteles
rosturile profunde al Ordinului nostru.

¥ A nu se confunda distinctia formulatd de Blaga cu acea dintre o cunoastere
empirica si una teoretica sau dintre abordarea intuitiva §i cea rationala etc.
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Péana la un punct si Sfantul si Maestrul spiritual merg pe un
drum comun, acela al cunoasterii initiatice, traditiile ce se alcatuiesc,
in timp, in urma celor doud personaje generice mentionate mai sus
fiind concomitent, si contradictorii, $i complementare. Prima dintre
acestea formeaza arta sacerdotald / brahmanica, cealaltd, maiestria
regald, arta castei Kshatria. Istoria lumii abunda in date si informatii
privind uneori confruntarea, alteori colaborarea dintre cele doua
grupari numite metaforic, pe bund dreptate, coloanele pe care s-a
inaltat umanitatea in aspiratia sa cdtre progres, pace si prosperitate.

In sens restrans, cu referire strictdi la trdirea la propriu a
ilumindrii, traditia cuprinde asadar, in esentd, tot ansamblul de marturii
privind experienta (generic, Cartea Legii Sacre), invataturile si credin-
tele ce ne vin din cele mai vechi inceputuri, acelea pe care le-a primit
omul pe cale revelata si pe care initiatii aflati in deplind capacitate de
exercitiu au datoria si responsabilitatea sd le transmitd discipolilor
pentru a se asigura astfel perpetuarea cunoasterii ca traire autentica.
Indeosebi din marturiile celor care au avut privilegiul de a vedea
Lumina, din limbajul lor metaforic, presarat si aluziv, dar si din dog-
matica impusa de cei responsabili cu transmiterea fidela a canoanelor
si landmark-urilor s-a constituit treptat, treptat, traditia masonica.
Aceste marturii ale traitorilor, de reguld consemnate postum, au fost
retinute si introduse in doctrina masonica constituindu-se astfel, fondul
de aur la care se face referinta de fiecare datd cand un aspirant da
semne ca a devenit Insetat de cunoastere intru cele sacre si eterne.

In toate spiritualitatile, traditia este alcatuitd din surse scrise,
dar si din surse orale, transmise din generatie in generatie, prin
soapta maestrului la urechea ucenicului. Prin ea finsasi, traditia
constituie o continuare vie a Invataturii, a spiritualitatii si a trairii
experientei transcendentale. De reguld, madiestria masonica se
transmite prin ritualuri, simbolistica, legende consacrate, de la om la
om §i prin viu grai. ,, Lumina din lumina si Dumnezeu adevarat din
Dumnezeu adevarat”, pare a fi deviza predaniei.

In acest context, iatd ce spune, la un moment dat, Oswald
Wirth despre starea actuald a masoneriei si despre misiunea sa:
,,Cand masoneria va avea maestri iluminati, in stare sa citeasca §i
sa scrie in limba ei sfanta, atunci institutia noastra va trece de la
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simbol la realitate. Ea va intrupa initierea autenticd si va construi la
propriu Templul supremei intelepciuni omenesti...”

In plan mai general, traditia se compune din toate randuielile,
obiceiurile si cutumele ce se pot regasi in spiritualitatea unui popor,
ele, la un loc, reprezentdnd forme concrete, actiuni si abordari
repetitive de naturd a sublinia ciclicitatea timpului si o anumitd forma
de reactie la evenimentele individuale si sociale. Traditia masonica nu
face exceptie. In timp, ea si-a alcituit propria terminologie si gradua-
litate. Vom identifica, asadar, o succesiunea vizibila §i grosierd a
ierarhilor, dar si una invizibild a Invataturii si a modalitatilor concrete
de transmitere a cunoasterii. La trecerea de la operativ la speculativ,
una din particularitatile traditiei masonice consta in aceea ca, incepand
cu anul de gratie 1717, rolul maestrului ca parinte duhovnicesc s-a
diminuat constant devenind aproape nesemnificativ, in timp ce Loja, in
integralitatea sa, a preluat asupra-i, rolul de a transmite invétatura.

Arta regald, asa cum este aceasta transmisa, In prezent, in
cadrul atelierului masonic, se prefigureaza ca fiind trairea cu sens,
trairea pentru un ideal, pentru o valoare, adicd trdirea orientatd
axiologic avand drept ultim scop realizarea comuniunii individului
cu absolutul, in timp ce, sub raport social, construirea Templului
ideal al umanitatii ar fi orizontul de sacrificiu si de daruire.

In lojile simbolice si chiar mai sus, in lojile de perfectionare,
procesul intern specific il reprezintd slefuirea pietrei brute, altfel
spus, Innobilarea aspirantului cu acel soft alcatuit din cunostinte,
deprinderi §i responsabilitati, prin care el se diferentiaza de omul
profan. Pe acest program, asimilat treptat de catre aspirant, prin
initieri succesive, se conteazd in economia generald a edificarii
Templului ideal al umanitatii. Garantiile, in acest sens, sunt date de
juramintele repetate, probele si purificarile initiatice, precum si de
catehismele traditionale parcurse.

Literatura masonica este doar o parte a traditiei ce nu poate fi
insd, considerata, ca temei al acesteia; la baza formarii oricarui
francmason sta experienta traita in Loja, starea de pace si armonie
exersata in atelier. Aici §i numai aici se va incarca subliminalul
aspirantului, in mod direct si nemijlocit, cu acea sublima cunoastere
(trdire) ce nu poate fi predata 1n nici o scoald din lume.
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Edificarea Templului ideal al umanitatii este principala misiu-
ne a Maestrului mason §i pentru aceasta isi asuma el, sacrificiul
personal, rolul de piatrd unghiulard in una din cele trei variante
sugerate de gradele administrative, superioare (inferioare, daca
privim dintr-o altd perspectiva) gradului 30. Asadar, principala
misiune a unui Maestru mason nu este aceea de a avea discipoli, de a
transmite just si perfect, arta regald, cum s-ar putea crede, ci de a se
sacrifica pe sine Intru edificarea Templul ideal al umanitatii.

Noi ne autointituldm masoni (zidari, arhitecti, constructori...)
iar uneltele noastre simbolice (mistria, ciocanul, echerul, firul cu
plumb...) vorbesc de la sine despre rolul pe care ar trebui sa ni-1
asumam, potrivit traditiei. Dupa ce 1n prealabil devine piatra slefuita,
maestrul isi gaseste singur locul in edificiul ce se naltd conform
planului si, cu responsabilitate, isi arata disponibilitatea de a se lasa
utilizat ca simplu element de constructie. Este incad o metafora, ni
s-ar putea reprosa, o analogie ce ascunde un ideal nu prea clar
definit. In mare parte, chiar asa stau lucrurile. Totusi, dincolo de
perdelele de analogii care se interpun rodnic intre subiect si obiectul
cunoasterii vom identifica o dezbatere filozoficd serioasd despre
vesnica transformare universald, eternul dans cosmic, si despre
ordinea divind ca ordine matematicad identificatd de om, prin
revelatie, peste tot in materie si societate, ca o semnaturd vie a
Marelui arhitect al universului asupra creatiei sale.

Iatd cum a formulat sumar Albert G. Mackey, In monografia
sa de mari proportii Enciclopedia of Freemasonry (vol. 1 - 1873 si
vol. I - 1879), o referire preluatd din simbolistica masonica, in
legaturd cu misiune supremd a Ordinului nostru: "Dintre toate
obiectele (simbolurile, ritualurile, n.n.) prin care se exprima stiinta
masonicad [...], cel mai important, cel mai de pret si, de departe, cel
mai relevant este Templul din Ierusalim (din punct de vedere
conceptual, sintagma are acelasi inteles cu expresiile Templul lui
Solomon si Templul ideal al umanitatii, n.n.). Spiritualizarea lui (a
Templului, n.n.) constituie elementul de prima importanta, elementul
capital dintre toate simbolurile francmasoneriei."

Masoneria a fost deseori etichetatd ca fiind luciferica si
satanistd. Nota bene, un om instruit face o minima distinctie intre
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Lucifer (purtatorul de lumind) si Satan (Seth, Sheitan, Diavolul), cele
doud personaje mitice fiind, de fapt, entitati total diferite. Doar ig-
noranta sau reaua credintd le poate amesteca. Semnele distinctive sunt,
pentru Lucifer, smaraldul din fruntea sa (Ochiul Iui Horus, Ochiul
ciclopic sau cel de-al treilea ochi) iar pentru Satan, furca Diavolului
(Y, ispita si acuzarea). Precum se vede, sunt lucruri total diferite.

Nu ne propunem aici sa-1 reabilitam pe Lucifer dupa atitea
veacuri de ponegrire ci doar sa semnalam un derapaj major de la
intelesurile initiale. De mentionat cd in fruntea oricarui atelier
masonic este un venerabil (titulatura postului vine de la Venera care
este un alt nume pentru Venus, Lucifer). Luceafarul este cel de-al
treilea corp luminos dupa Soare (masculin) si Luna (feminin), tot
astfel cum si omul (Rex Deus) este mediator intre Cer (masculin,
spirit) si Pdmant (feminin, materie) si, in egald masurd, un rezultat
(copil, sarea din alchimie) al interactiunii celor doua forte cosmice.
Aceasta este marea triadd, revelati noud de catre Guénon. In templu,
la orient, intre Soare (emisfera stanga, rationalul) si Luna (emisfera
dreapta, emotionalul) se afld triunghiul cu Ochiul lui Horus (fiul lui
Osiris — masculin, Soarele, si Isis — feminin, Luna, Selena, Elena,
Lina, Alina, Catalina, Diana).

Legenda spune despre Lucifer ca ar fi fost un inger cazut din
Cer pe Pamant. Se sugereaza, de asemenea, cé chiar ar fi fost decazut
din drepturile sale pentru ca s-a fi semetit, la un moment dat, sa se
creadd insusi Dumnezeu. Ar mai putea fi addugat aici un inteles. La fel
de bine, Lucifer poate sa fi fost un ilustru initiat care a vazut, la
propriu, Steaua inflicarata, a avut deci, intalnirea sa cu Lumina cea
mare din sufletul sau, si apoi, ca semn de sacrificiu, a fost pus de catre
Ordin, ca piatrd unghiulara si astfel, s-a reintors in lume pentru a
construi pe Pamant, lerusalimul ceresc, asa cum i-a fost acesta revelat
lui, cu proportiile sale armonioase, totdeauna aceleasi, guvernate fiind
de numarul de aur. Desigur, constructia lui Lucifer nu poate fi decat o
palidd copie a Creatiei divine, o incercare de a transpune ordinea de
Sus, aici, in lumea materiala, nesigura si precara.

Existd un semn (gest) reprezentativ, in acest sens, pe care as
vrea sd-1 explic, putin. La gradele inalte, cdnd un ilustru vizitator
intrd in mod ritualic in atelier, venerabilul este obligat de cutuma,
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sa-l intdmpine pe treptele Orientului si sd-i Tnméaneze simbolic
instrumentul puterii, astfel, invitindu-l s conducd, in continuare,
lucrarile atelierului. In acest moment, vizitatorul face un gest
consacrat de respingere pentru a ilustra decizia sa ferma de a nu
accepta ciocanul cu toate ca este pe deplin calificat si investit pentru
a prezida tinuta. Astfel, se transmite mesajul potrivit caruia ocuparea
unui post de conducator presupune, inainte de toate, suferinta,
sacrificiu de sine si, de aceea, prima optiune intelepta a omului initiat
ar fi aceea de a nu accepta propunerea respectiva, oricat de tentanta
ar parea aceasta. La o cercetare superficiala, unii frati, mai putin
pregatiti, ar putea sd catalogheze gestul la care ne referim drept o
fugd de raspundere. In realitate insi, aceasti punere in sceni este,
raspunsul traditiei masonice, revelat doar initiatilor, pentru a
semnaliza pericolul si riscul derapajului de la statutul de Lucifer la
cel de Satan. Cum se stie, in calitate de conducator nu mai faci ce
vrel tu, ci doar ceea ce trebuie facut, acesta este fondul sacrificiului,
dupa cum rezulta si din legenda Mesterului Manole, de altfel.

Ca exemplificare, vom aduce in atentia cititorului un semni-
ficativ studiu de caz. Spre finalul mandatului sau, cand Alexandru
loan Cuza didea semne cd este pe cale sa devind un mic tiran si
credea cd toatd lumea trebuie sa i se supuna neconditionat, ignorand
astfel intelegerile anterioare, a avut loc un mic incident initiatic greu
de sesizat de catre un ochi profan, neavizat. La una din intalnirile de
taind cu principalul sau sfetnic, Mihail Kogalniceanu, maestru
francmason, se spune cd acesta din urma i s-ar fi adresat blajin
domnitorului: ,, Coane Alecule, nu uita, noi te-am pus!” Acesta a fost
avertismentul masonic adresat de catre initiat unui Lucifer care
tocmai pornise, ca intr-o alunecare primejdioasd, inspre postura de
Satan; ce a urmat nu-i decét o fild din cartea de istorie.

Ar mai fi de discutat, poate, despre relatiile dintre Sfant si
Maestru, de-a lungul istoriei. Casta Brahman-ilor si cea a Ksatryash-
ilor n-au fost intotdeauna in cele mai cordiale raporturi. Istoria este
marcatd de numeroase momente de mare Incordare. Vezi episoadele
biblice cu Cain (rege) si Abel (preotul), profetii contra regilor,
uciderea Iui Hiram Abif si, mai tarziu, cea a lui lisus etc. Regele si
sacerdotiu sunt cele doud coloane ale istoriei pe care, in mod



214 Discipoli guénonieni din Romdnia

traditional, se intemeiaza edificarea societatii omenesti de la Sumer
si pana in prezent. A nu se Intelege gresit, nu-i vorba despre rege ca
institutie monarhica ci despre omul initiat, Rex Deus, maestrul care
stie ca are o scanteie divina in el (Lucifer, Emanuel, Cristofor — in
varianta crestind), a vazut Steaua inflacarata, si astfel, constienti-
zeaza ca este regele naturii, Investit de Dumnezeu sd guverneze
creatia, in locul sau.

Exista, in calendarul crestin o sarbatoare intitulatd Duminica
tuturor sfintilor. Nu avem insd o comemorare similard pentru toti
maestrii. Sfintii cum spuneam, nu mai pot gresi, maestrii insé, o fac
frecvent, se lasd furati deseori de constructia pe care ei o infaptuiesc
si de puterile care le sunt temporar conferite si produc abuzuri,
tiranii, excese, precum un Lucifer excesiv de vanitos, care se
obrazniceste, pentru o clipitd, sd se creadd Dumnezeu insusi si astfel
sfarseste iremediabil prin a deveni un biet Satan.

In final, ar mai fi de semnalat, o confruntare, o stare de contra-
dictorialitate specificd Ordinului, cea dintre veritabilii initiati (dimen-
siunea calitativa, verticald) si ierarhii masoneriei (dimensiunea canti-
tativa, orizontald), similard oarecum cu infruntarea dintre profetii si
regii din Vechiul testament, ca izvor de cutuma. lerarhi sunt acei
frati, de cele mai multe ori incompetenti si corupti, care manifesta
preocupare doar pentru a prelua carma administrativd, conducerea
treburilor interne ale Ordinului nostru; ei au ca tintd principald, stran-
gerea metalelor si gestionarea patrimoniului. In acelasi timp, verita-
bilii initiati sunt animati de mobilul redresdrii procesului intern
specific (slefuirea pietrei brute si arta regald) prin raportare la
cerintele traditiei masonice. De precizat ca sistemul referential cu
care veritabilii initiati compara viata masonicad (deciziile, actiunile,
capacitatea de a determina evenimente notabile intru constructia
Templului ideal) provine din cele trei mituri fondatoare, din
landmark-uri si din cutuma adoptarii deciziilor in camera de mijloc.
In acelasi timp, ierarhi masoneriei au ca ,,indicatori de performanta”
elemente de ordin cantitativ, nerelevante si subsidiare in raport cu
exigentele adevérate ale Ordinului nostru. De aici provine disputa,
scindarea i, in general, incapacitatea de a se exercita, In mod
corespunzator, functiunea traditional-masonica.
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Voi da, in continuare, un mic exemplu de cum se poate
converti (in rau) un postulat important din doctrina masonica.
Ordinul nostru nu are nici o treabd cu acordarea de burse, premii,
subventii, ajutoare institutionalizate etc. In caz cd o face, sigur, se
substituie altor institutii. In raport cu traditia masonici, adoptarea
unor asemenea programe ce presupun diverse finantari constituie o
grava eroare explicabila doar prin ignoranta decidentului, nu vreau sa
merg mai departe cu supozitiile...

In mod traditional, actul de caritate are efect doar atunci cand
este facut individual, cand donatorul empatizeaza cu cel aflat in sufe-
rinta si nu se lauda cu gestul sdu de milostivenie. Donatiile acestea gen
»---dati-mi mie banii ca stiu eu cui sa-i dau...” n-au nici o valoare in ra-
port cu ce avem noi de facut. Gestul de caritate trebuie sa fie strict ano-
nim i sd inmoaie, un pic, inima donatorului, In mod direct §i personal,
numai asa inima aceasta va fi mai pregatitd sd primeascd Lumina cea
mare, Lux inens. Nu poti trdi iluminarea avind o inima impietrita.
Acesta este rostul profund al caritatii si, de aceea, propovaduieste
doctrina masonica mila, toleranta, pentru a-1 ajuta pe aspirant si pentru
a-1 pregati sa vada la propriu Steaua inflacaratd din inima sa.




RENE GUENON SI ANGOASA
METAFIZICA

Alex. GRIGORESCU

Angoasa si metafizica par doi termeni care nu pot fi
alaturati avand in vedere cd la o prima evaluare ar fi
legati de domenii diferite cu sunt psihologia, psihiatria si filozofia.
Unele puncte comune pot fi decelate insa dacd ne referim la
metafizicd In viziunea in care este interpretati ca o exegezd a
fiintarii, angoasa facand parte din trdirile la care fiinta umana este
supusa pe parcursul vietii, al fiintarii sale.

In opinia lui René Guénon, angoasa metafizici este un termen
absurd care reprezintd o modad ce a cuprins societatea occidentald
decazuta moral.

Guénon cauta sa explice de ce s-a introdus aceasta notiune in
cercurile intelectuale prin aceea ca cei care au emis-o nu au habar de
ce inseamna metafizica. In acceptiunea curenti, Metafizica, (greacd
petd (meta) = "dupd”, evowkd (phisika) = "cele despre natura"), este
un domeniu al filozofiei a carui obiect de studiu il constituie expli-
carea naturii /lumii. Este studiul fiintei si fiintarii, deci al realitatii. (1)

In sensul sau ontologic (in secolul XX), conceptul de metafizica
semnifica ceea ce este dincolo de fizica, de fizicalitatea lumii incon-
jurdtoare si, deci, dincolo de real sau de experimental” ( Wikipedia).

Problema fundamentald a Metafizicii este ,fiinta in caracterul
ei de fiintd”. Se considerd ca fiinta are o determinare multipla ,,in
sensul multitudinii semnificatiilor sale”.

Trebuie sa mentiondm insa complexitatea termenului de meta-
fizica de la Aristotel care s-a preocupat de fiintd in componenta sa
intrinsecd, ulterior lucrarea sa fiind elaboratd dupa o alta care se



Alte aspecte traditionale 217

numea ,,fizica”, a fost denumita metafizica, in sensul de transformare
si schimbare; ,,Fizi”, natura, corp, materie, material sau concret;
luandu-le Impreuna, parerile se impart. Dictionarul ne spune ca ,,este
o metoda generald de cunoastere opusd dialecticii, care considera
obiectele si procesele in mod izolat, concepand dezvoltarea ca un
simplu proces de crestere...” Metafizica este un ,sens”, “o cale”,
deoarece cunoasterea si transformarea formelor materiale permanent
vor avea un ,inainte de” si un ,,dupd”. Orice cauza are un efect si
orice efect are o cauzi, ne spune una din legile universale, chiar daca
metafizica le inglobeaza simultan pe toate.

Cunoasterea metafizica pare logica si de bun simt cand spune
ca nu poti trece ,,dupd”, de/peste un lucru (eveniment, experienta,
surprizd) daca nu-l cunosti, intelegi si folosesti, fara sd ramai cu
»pete negre rationale”, sechele, teama, neincredere, incertitudini sau,
mai pe scurt, lipsa de credintd. Metafizica este o “stiinta spirituala”

care ne permite o corectie permanenta a tuturor aspectelor vietii. (2)

Guénon considera ca aceastd inadecvatad asociere a termenilor
de angoasa si metafizicd este datd de ,,starea de dezechilibru si de
instabilitate a tuturor lucrurilor”.

»Agitatia” contemporanilor sai este pusd de René Guénon pe
seama dorintei de a cerceta in sine §i nu pentru a afla un adevar, un
adevar 1n care acesti contemporani nici nu cred cu adevarat.
Nelinistea mentala aparuta inaintea oricarui demers de cercetare este
fireascd, dar ea s-ar defini mai bine cu termenul de curiozitate.
Nelinistea dispare odatd ce cunoasterea este finalizatd. Cu atat mai
mult aceastd neliniste sau curiozitate trebuie sa dispara atunci cand
vorbim de cunoasterea metafizici, care este o cunoastere prin
excelentd. Autorul afirmd cd a vorbi de nelinistea metafizica ar
echivala cu negarea cunoasterii metafizice.

René Guénon cauta sa explice originea fricii pe baza filozofiei
vedice (vedantine). In conceptia acestei filozofii, teama ar porni de la
o dedublare a fiintei deoarece o fiintd singura nu ar avea de ce si-i fie
teama. (3)

Din punct de vedere soteriologic, realizarea pe care o presu-
pune si cautd un adept al vedantei poate fi vazutd ca o vindecare.
Suferinta pe care aceastd doctrind sau metoda incearcd sd o vindece
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este una psihologica, este o durere si o spaimd a individului.
Discipolul este gata sa se predea cu totul maestrului, agsa cum un om
cuprins de flacari este gata sa se arunce in lac. Ceea ce inseamna ca
nu o curiozitate intelectuala este motivatia acestui demers, ci un
sentiment: angoasa 1n fata mortii. (4)

Analizdnd in continuare reflectiile guénoniene asupra an-
goasei, se desprinde ideea cd aceasta ar putea fi cauzata de ignoranta
in sensul de lipsa a initierii in ezoterism.

In opinia lui René Guénon, cei care vorbesc despre angoasa
metafizicd dovedesc o ignorantd totald fata de mertafizica.

Dezbaterea pe care a initiat-o René Guénon asupra angoasei
metafizice se incheie cu referiri la angoasa patologica, demodulare
psihica prin care ganditorul nu mai este filozof ci pacient.(5)

Printre experientele de viata ale omului se regasesc si starile ti-
merice precum: nelinistea, spaima, teama, teroarea, anxietatea,
angoasa. Acestea sunt atribute ale existentei, asemanatoare cu
insotitorii din umbrd ai pornirilor si incercarilor omenesti, care
uneori sunt congtientizate si se ajunge la intelegerea lor, alteori
raman un mister de neinteles. Sunt experiente inevitabile, obstacole
pentru fiinta umana in calea devenirii, a desavarsirii; ele pot sa ofere
un imbold, sd motiveze omul sa meargd mai departe, sa reziste
temerilor sau, din contra, pot fi reale piedici care infrAneaza
dezvoltarea , care perturba cursul natural al formarii individuale in
plan fizic si mai ales psihic. In literatura de psihologie/psihiatrie,
doud dintre cele mai abordate astfel de trdiri sunt angoasa si
anxietatea, care in limbajul comun sunt de cele mai multe ori
confundate ca terminologie si semnificatii. Unii sustin ca acestea tin
de sfera patologicului, altii considerd cd exista in fiecare individ
(pastrate doar ca reminescente sau exprimate), incadrandu-se in
limitele normalului. (6)

Cu siguranti, angoasa nu se reduce la frica irationala. in multe
cazuri ar fi irational sd nu simti angoasd. Spre exemplu persoana
careia tocmai i-a fost diagnosticat un cancer are tot dreptul sa resimta
0 angoasd. Ne-am alarma imediat daca n-ar simti-o. Cu toate ca
unele dintre fricile acelei persoane ar putea fi irationale, faptul ca se
teme nu e deloc irational.
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Angoase irationale pot fi gasite deseori in fobii — cum ar fi frica
de pédianjeni, de tunet, de spatii deschise si aga mai departe. Totusi
aceste angoase fobice au uneori o baza reala. O definitie mai utild, care
nu are nevoie sa faca apel la caracterul real sau imaginar al fricii, este
»reactia la un factor deocamdata necunoscut, fie in mediul ambiant, fie
in propria fiintd. Reactia poate sd apard din surse constiente sau
inconstiente. Aceasta definitie surprinde nesiguranta ca factor central
al angoasei si se apropie mult de definitia data de Bion, de ,,premonitie
a unei trairi afective®, ceea ce subliniaza faptul cd angoasa are legatura
cu o experientd emotionald cu probabilitate mare de a fi traitd iminent
si pune accentul pe caracterul ei necunoscut. (7)

Dezbaterea pe tema angoasei metafizice am putea sd o
interpretdm si din alt unghi de vedere, astfel gandindu-ne la noul
curent filozofic care a aparut in ultima perioada de viatd a Iui René
Guénon si anume Existentialismul. Putem valida notiunea de angoasa
metafizicd ca pe o fortd motrice a ontogeniei acestei filozofii.
Termenul a fost folosit prima oara in anul 1943 de catre filozoful
francez Gabriel Marceal. Sartre a preluat termenul si l-a inclus intr-o
discutie pe teme existentiale, care a avut loc in Club Maintenant, Paris.

»E clar ca pe prim plan std preocuparea sa fatd de existenta
concreta a individului si a problemelor ce rezultd din subiectivitatea
si constiinta de sine a omului. Existentialismul e o deviatic a
filosofiei existentiale, termen filosofic introdus de catre Fritz
Heineman in anul 1929, prin intermediul lucrdrii sale “Noi cai In
filozofie. Spirit, Viatd, Existenta”

Devenirea fiintei umane: Existentialismul nu e o filozofie a
chietudinii; el il invita pe om sd-si construiasca viata prin efort,
printr-o transcendere de fiecare clipa a stérii sale prezente.

Fragilitatea fiintei umane: Sunt mereu expus propriului meu
sfarsit, distrugerii mele ca fiintd umana, deoarece eu nu exist ca atare
decat prin efortul meu. De aici sentimentul de angoasd care ne
insoteste existenta. (8)

In concluzie, angoasa metafizici poate exista in acceptiunea
existentialismului. Existentialismul nu este insa o filozofie initiatica.
Pentru ezoterici angoasa metafizicd poate exista numai la nivel de
neofit cauza ei esentiald fiind ignoranta. De aici §i rezolvarea
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angoasei prin cunoastere dar nu acea cunoagstere fard obiect pe care o
descrie René Guénon si care duce la agitatie si apoi la angoasa ci o
cunoagstere prin excelenta, care este domeniul metafizic.

Intr-o acceptiune mai larga, angoasa ar putea fi echivalati cu
frica. In acest caz este necesar sa discutam faptul ca frica reprezinta
un nivel inferior al constiintei. in calea de dezvoltare a spiritului,
frica trebuie invinsa pentru a duce la nivelul de curaj, un nivel de
granita intre nivelele inferioare si cele superioare ale constiintei.

Pentru acest proces trebuie sd pornim de la “ajutoarele”
fundamentale ale eului care sunt reprezentate de mandrie asimilata si
de dorinta care reprezintd o continuitate de propagare a ignorantei.
Frica este si ea o componenta a eului si ne referim in acest caz la
frica de moarte. Eul este vulnerabil prin faptul ca este iluzoriu si deci
supus disparitiei.

In contextul in care corpul ne di individualitatea fizicd, mintea
este instrumentul care ne ajutd si supravietuim. Omul are temeri
zilnice, griji care sunt atat de generalizate Incat au intrat in sfera unui
asa-zis normal. Buddha a enumerat cu 2500 ani in urma principalele
temeri ale oamenilor care ar fi: teama de Imbolnavire, saricie,
imbatranire si moarte. Aceste temeri sunt sintetizate in frica de
pierdere (a tineretii, sansei, proprietatilor, vietii). Elementul comun
care guverneaza aceste temeri, dupd cum constata David Hawkins,
este faptul ca toti considera fericirea ca fiind dependentd de elemente
externe. Acest lucru este de fapt o iluzie a carei depasire ne va
elimina toate temerile anterioare. invingerea fricii rezulti din
intelegerea ca sursa fericirii constd in intelegerea propriei existente
care nu depinde de elemente externe si este neintreruptd. Gandul ca
cineva poate fi fericit numai dacd castigd sau obtine ceea ce-si
doreste duce la aparitia fricii si nefericirii. Frica dispare daca
acceptam calitatea interna a conditiei umane care duce la constatarea
ca disconfortul unui singur om 1i afecteaza si pe ceilalti. Aceasta
intelegere duce la compasiune, iubire §i disparitia fricii. Dupa acelasi
autor care face o chintesentd a mai multor conceptii filozofico-
religioase, viata nu Inceteazd niciodatd ci doar isi schimbd forma.
Sursa si esenta vietii fiind Dumnezeu care nu dispare niciodata. (9)
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SHAKESPEARE SI SANZIENELE

Florin MIHAESCU

in mersul pdmantului In jurul soarelui sunt cateva puncte
nodale - patru, doud echinoctii si doud solstitii - de care sunt
legate pe pamant evenimente importante cum este Craciunul dupa
solstitiul de iarnad si Pastele dupa echinoctiul de priméavara, sau altele
care sunt marcate de sarbatori si legende ca Sanzienele (Nagterea Sf.
loan Botezitorul) dupa solstitiul de vara, sau ca zamislirea Sf. loan
Botezatorul dupa echinoctiul de toamna.

Solstitiul de vara, peste care trecem acum, Insemneaza sarba-
toarea Sanzienelor (Sanctus Dies Johanis), care a generat multe le-
gende sau chiar scrieri literare ca “Noptile de Sanziene” a lui M.
Sadoveanu sau “Noaptea de Sanziene” a lui Mircea Eliade. Noi vom
aminti acum o scriere mult mai veche si mult mai celebra: “Visul
unei nopti de miez de vard” (Midsummer Night’s Dream) de marele
dramaturg englez W. Shakespeare. Vom spune, foarte pe scurt, ca in
aceastd comedie doua perechi de indrégostiti care nu se mai inteleg si
sunt oropsite de familii i chiar de conducatorul cetatii. Theseu, du-
cele Athenei — o Atend imaginara, simbolicd, evident — se refugiaza
in noaptea de Sanziene (Midsummer) in padurea de langa cetatea lor,
unde stapaneste un cuplu de zane, Oberon si Titania, cu suita lor
(echivalent al sanzienelor) si cu servul lor, spiridusul Puk. Si intre ei
exista un conflict care influenteaza comportamentul oamenilor:

Titania — Navala aceasta de nenorociri /

A izvordt din certurile noastre

Parintii lor noi suntem, amdndoi (11, 1)
Ca sa readuca intelegerea in sanul acestor cupluri, Oberon il
trimite pe Puk sa caute o floare a dragostei care poate, prin atingere,
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restabili armonia Indragostitilor. Povestea acestei flori o destdinuie
Oberon lui Puk:
Oberon —

Aproprie-te Puk! Ti-aduci aminte

Stateam candva pe-o stancad, langa mare...

Si am vazut - tu n-ai putut vedea,

Pe Cupidon armat plutind sub lund,

Tintind Vestala mdndra-nscaunata

Pe-un tron dinspre Apus si slobozind

Din tolba lui sageata cea mai iute

... Dar am vazut sageata-nfldacarata

Stingdndu-se in raza rece-a lunii.

Nevatamata a trecut Vestala imperiala

Netulburata-n gandurile ei

Sdgeata a cazut atunci pe-o floare

Ce albul si-a schimbat in purpuriu,

lar fetele ii spun — iubire-n liniste. (11, 1)

Interpretand aceastd legenda, in mod traditional simbolic, cum
nu stim cd s-a mai facut, vom spune cd Vestala ar putea fi insasi
traditia apuseana (Vesta, e zeita familiei, Hestia in mitologia greaca)
care se retrage din cauza disarmoniei lumii. Ramane in schimb o
floare-simbol a iubirii linistite (love in idleness). In interpretarea
noastra aceasta ar putea fi roza, care are un rol important si in alte
piese shakespeariene (Cum va place, Chinuri de iubire pierdute etc.).
Se stie insa ca roza, cu forma ei de cupd, a fost spre sfarsitul evului
mediu, un simbol al unui ordin initiatic, acela al Roza Crucii (Rose-
Croix) care a inlocuit in Occident cupa Graalului, retrasda in Orient
dupa desfiintarea Ordinului Templului (1314). Sa remarcim ca
ROSE este anagrama lui Eros, iar sdgeata lui se regaseste in numele
autorului: Speare.

Ni se pare in consecintd ca aceste versuri shakespeariene
vorbesc de retragerea traditiei Graalului (si deci a templarismului) si
substituirea ei cu simbolul rosa crucii, $i ea o cupa purtitoare a
Traditiei. Sunt si alte simboluri in aceastd piesa si in multe altele in
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care Shakespeare sustine aceastd ipotezd. Mai semnaldm una singura
din tragedia "Hamlet”. Este cunoscutd scena in care o trupa de teatru
amator joaca in fata regelui, Claudius, uzurpator si ucigas al tatalui
printului, o piesd care dezvaluie crima falsului rege. La sfarsitul
spectacolului, cand asistenta strigd “lumind, luminad” (“lights,
lights”), Hamlet 1i spune entuziast lui Horatio:

Hamlet — So runs the world away -

Would not this, sir, and a forest of feathers, if the rest of
my fortunes turn turk with me, with two Provincial roses
on my razed shoes, get me a fellowship in a cry of players?
(Nu crezi, sir, cd o padure de pene la paldrie, daca soarta
nu-mi va fi vitrega, si doud roze de Provins la pantofii mei,
nu m-ar face sa fiu primit Intr-o trupa de actori?) 111, 2
Ar parea un simbol minor acesti pantofi cu doud roze daca s-ar
traduce corect Provins, nu cu provincial sau provensal, stiindu-se ca
Provins a fost un oras medieval unde se bateau medaliile templierilor
si unde s-au adus primele roze de Persia.
Ar mai fi multe de spus despre simbolismul Rosa Crucii si al
Rosicrucianismului, care s-a transmis pana astdzi intre altele in
Masoneria Scotiana, al carei Grad 18 este ...




TRADITII. O PRIVIRE DE ANSAMBLU

Augustin [OAN

Tradi‘;ia este o federatie de naratiuni cu diferite grade de gene-
ralitate si complexitate (grand narratives, dar si petits
histoires) semnificative pentru un grup (familie, comunitate), care se
transmit(e) din generatie in generatie. Aceste naratiuni pot privi (re)fa-
cerea (mituri ale genezei omului si a zeilor), dar si (pre)facerea (poiesis
si techné), adica lumea In primul caz si lumea in sens heideggerian, in
al doilea caz. Astfel, traditia explica locul si rolul fiintei — individuale si
colective — Intr-un prezent care pare, altfel, complet lipsit de sens.

Cativa termeni, pe care deliberat ii voi indica cu numele lor
antice, controleazi orice traditie. In primul rand, in arhitectura,
traditia pare sd fie constituitd din trei ample naratiuni semnificative:
topos, typossi techné. Prima descrie o stiinta a identificarii locului si
a pregatirii acestuia in vederea construirii. A doua priveste optiunea
pentru unul sau altul dintre tipurile consacrate de cladire (best
practices) si, in fine, a treia priveste optiunea pentru un mod,
considerat optim, de a transpune pe acel sit acea actualizare a tipului.
Le gasim la toti cei vechi si, in ciuda termenilor utilizati, nu voi
trimite la grecii antici si nici la Heidegger sau Norber-Schulz. Avem
0 aceeasi structurare si intr-un vechi tratat indian. Un excelent si
foarte detaliat comentariu asupra lui a facut Jose Jacob in capitolul
,Opening the Eye: «Seeing» as «Knowing» in Vastu Sastra (Indian
Architectural Theory) according to the Treatise Manasara”'. Toate
ritualizate si presupuse ca revelate, operatiunile sunt urmatoarele: a)
identificarea sitului; b) trasarea axelor semnificative ale viitorului

"In A. Perez-Gomez, S. Parcell (editori) ChoraFive-Intervals in the Philosophy
of Architecture Montreal: McGill Queen’s University Press, 2007.
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edificiu pe sit, orientarea acestuia cum am spune; c) fundarea si
zidirea propriu zise; d) impodobirea si, in fine, ceremonialul ultim,
echivalentul consacrarii, presupune aducerea statuii In camera sacra
destinatd ei si operatiunea de deschidere a ochiului, care Inseamna
incizia in ochii statuii a acelei mici scobituri care face ca ochiul mort,
de piatra, sa invie §i statuia sa para prezenta si alertd. Aceastd
deschidere a ochiului zeesc este precum cheia de arc/boltd/cupola
intr-un lacas de cult crestin: evenimentul culminant, scopul pentru
care toate celelalte ceremonii si actiuni edificatorii sunt performante.

Atribute ale traditiei
1. Arché

Traditia este (strd)veche si tocmai in aceasta constd autoritatea
ei. Originea, vechimea si Intemeierea ei este adeseori securizatd de o in-
temeiere nepamanteans, sacrd. Apelul la (arhe)tipuri’, la modele
exemplare, la best practices, 1n orice traditie cu o vechime suficienta tri-
mite la o riddcind nelumeasca. in prezent, tocmai intelepciunea celui
mai vechi dintre detinatorii traditiei garanteaza integr(al)itatea ei. Exista
o intelegere nu intotdeauna explicit formulatad (sau nu deschis), ca
traditiile sunt informate capilar, din profunzime de o Traditie primor-
diala. In functie de literatura citita sau de gradul de initiere, exista
descrieri mai mult sau mai putin credibile ale fundamentelor unei ase-
menea esente a tuturor traditiilor, care le precede in timp pe toate, fara a
inceta sa subziste, ca o arhe-scriitura, in toate fragmentele ei actuale.

2. Valor

Din vechimea si din transmiterea ei (presupus) neschimbata, sau
cel putin nealterata in esentd, decurge pe cale de consecinta si valoarea
traditiei. Cu alte cuvinte, vechimea si conformitatea la traditie, co-
prezente, garanteaza calitatea — pentru grupul atasat respectivei traditii
— ritualului, textului sau artefactului respectiv. In acest sens, participa-

? Este interesanta declaratia, oarecum de retractare, pe care a ficut-o Eliade
in Proba labirintului, cu privire la ce intelegea prin arhetip: aparent, este
vorba tot despre modele exemplare consacrate prin transmisiune, iar nu
despre o origine epifanica a acestora.
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rea la forma veche, traditionala, este o formd de flatare a preceden-
telor, iar inovatia insemneaza o cdt mai bund adecvare a circumstan-
telor noi la sensul traditional. Valoarea nu decurge din diferire, de
reguld radicald, asa cum credem, incd, desi modernitatea ne-a parasit,
ci din Tmpartasire de la ceea ce a fost deja verificat ca fiind bun.

3. Post-factum

Traditia este observata 1n existenta si devenirea ei. Ea nu poate
fi anticipatd si nu poate fi predicatd/proiectatd. De unde si esecul
grotesc 1n scara si delir decorativ al celor mai multe dintre intruparile
asa zisei ideologii arhitecturale a specificului national din anii de
dupd 1967 cand semnalul a fost dat prin Casa de Culturd a sindi-
catelor de la Suceava (arh. N.Porumbescu) si pana in 1987 (cand s-a
inaugurat ansamblul aceluiasi autor, de la Satu Mare).

4. Id/Alter

Traditia confera identitate grupului, asigurd adeziunea, coeziu-
nea si conformitatea la/in grup prin atasamentul la o traditie. Traditia
poate fi adoptatd, mad pot ratasa (cu un termen guénonian) unei
traditii In care nu m-am ndscut, care nu mi-a fost datd in virtutea
apartenentei la grupul respectiv. Ma pot converti la altd religie, pot
adopta valorile civice ale altei culturi urbane, pot schimba maniera
de lucru in care am fost educat de un maestru. Nu rareori, convertitii
sunt mai traditionalisti decat cei ce sunt nativi In traditia respectiva,
fie dintr-o genuina priza la aceasta, fie din dorinta de a dovedi grupu-
lui ca ratagarea este reusita si ca eu, celalaltul, le-am devenit identic.

5. (Re)itero

Repetitia cu reguld de iteratie este regula centrald a oricarei
traditii, care este, astfel, un proces ciclic, dar asemanator mai degraba
atractorilor stranii decét cercului. Existd un miez central vestigial, care
poate fi constituit dintr-un numar de mituri, de legende, de mari
naratiuni sau pe petits histoires, de reguli transmise initiatic si/sau prin
intermediul tratatelor (in arhitectura, de pilda), imprejurul céruia gravi-
teaza, pe traiectorii diferite, toate celelalte componente, noi sau vechi,
care se adauga in timp prin interatiile succesive; acestea aduc in pre-
zent trecutul (sau, mai exact, reprezentari contemporane ale acestuia)
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Traditia are geometrie variabild. Din norul de naratiuni semni-
ficative care agrega o traditie, unele capata, in timp, valente noi, in
vreme ce alte valente se pierd in timp. Traditia este, astfel, intr-un
perpetuu proces de (re)configurare si, Intr-o oarecare masura, din
acest proces de re(con)figurare face parte si o doza de inventie, de
noutate, care poate fi addugata a rebours ca simulacru al principiului
sau al istoriei insesi de devenire.

6. Pars pro toto

Fiecare dintre partile si articulatiile unei traditii dau seama n
chip fractalic despre imaginea intregului, i.e. a lumii comunitatii
imerse 1n respectiva traditie, pe care o impartasesc membrii respectivei
comunitati. Traditia construieste comunitdti, intdrindu-le pe cele
existente, dar poate si inventa un sentiment de apartenenta. Exemplul
la indemana este celebrarea de catre arhitecti a arhitecturii vernaculare
rurale, de la care au cautat sa se revendice (de la neoromanesc la C-tin
Joja, Nicolae Goga, Nicolae Gipsy Porumbescu, acestia din urma
adoptand chiar polemic o traditie, cea rurald, care disparea, dispare
inca, chiar sub ochii celor care o adulau). Un exemplu contemporan
vine din experienta Fundatiei HAR la Capul Dolojman/ Jurilofca: in
vreme ce artistii si arhitectii cautau sd deprinda construirea locuintei
din pamant, acoperitd cu stuf, satenii parcurgeau un proces invers, de
rurbanizare, cimentuindu-si casele de pamant, sau ridicandu-le pe cele
noi din BCA si acoperindu-le cu azbociment. Asemenea exemple sunt
explicate in parte de distinctia facuta de Peter Collins intre a fi imers
intr-o traditie (ca pestele in apa: traditia nu se obiectiveazad dinaintea
utilizatorului, ci 11 este datd) si a opta pentru o traditie, prin diferite
procedee (migratie, convertire, asumare deliberata si constienta).

Studiu de caz: traditia tectonica

Tectonica este stiinta alcatuirii, a articularii prin edificare intr-
un ansamblu a unor lucruri altminteri disparate, astfel Incat ele sa dea
seama despre distributia corectd, armonioasd, a fortelor, a tensiunilor
de pe pamant. Arhitektonul este batranul, seful echipei de tektoni,
singurul care stie de la inceput cum va arita cladirea, edificiul Inca
neterminat. Arhitectura a fost, pana la postmodernism, mult mai con-
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servatoare, mai intarziate ca timp istoric de generare si de consumare
a schimbarii decat celelalte arte. Postmodernismul este singurul
curent artistic care s-a nascut din arhitecturda, asadar, in cazul
curentului postmodern, schimbarea, inovatia, ruptura cu traditia
incepe tocmai In arhitectura. Exista deja suficienta literatura in mar-
ginea acestei teme; ag aminti aici doar introducerea lui Kenneth
Frampton la cartea sa ,,Studies in Tectonic Culture” si textul lui
Demetri Porphyrios ,,From Techne to Tectonics”.

Cuvantul grecesc de la care se revendica tectonica este tekton
(vb. tektainomai): tamplar sau, prin extensie, artizan care lucreaza un
material dur, cu exceptia — semnificativa — a metalului: metalurgistul,
faurarul nu pot fi tekton, ei intai supun duritatea prin foc, aproape
lichefiind-o, si abia apoi prelucreaza materialul. Constructorul insa
este recuperat sub umbrela tdmplarului: cuvantul grec care descrie
mestesugul zidirii pare a-si avea la randul sdu originile n sanscritul
taksan (barda, secure, topor), care trimite la tAmplarie si la folosirea
toporului. Architekton era asadar maestrul constructor, cei mai vene-
rabil sau mai intelept (arché) dintre ei. Lucrul cu etimologia a iscat in
ultimele decenii o directie 1n arhitectura pe care Frampton o plaseaza
sub genericul unei definitii din 1982 data tectonicii de A.H. Borbein:
“Tectonica devine arta imbinarilor” (Frampton, 1995, 5). Aceasta artd a
aducerii Intreolalta, a articularii de subansambluri - cu autonomie func-
tionald si identitate formala proprie — in intregul este, de aceea, o ,,fede-
ratie” de obiecte care consimt sa lucreze impreund. Prin urmare, tecto-
nica este opusa acelei “autocratii” a zidirii care presupune sedimentarea
de straturi succesive de materie unde, intre unitatea depusa (chirpic,
caramida, bloc de piatrd) si Intreg nu mai exista nivele intermediare de
agregare. Efortul de descércare a eforturilor in pamant este unul
colaborativ, care solicitd nodul si incheietura, articulatiile asadar, mai
mult decat massa, campul de materie, cum e cazul in al doilea exemplu.

Tectonica in sens maximal este chiar arhitectura. In sens
modic insd este doar unul dintre cele doua feluri consacrate istoric de
a practica acest angajament cu materia in scopul oferirii de adédpost,
cum spune unul dintre autorii cei mai frecventati de Frampton — l-am
numit pe Heidegger. Ignorda Frampton aici, parcd, aici mai noua
arhitecturd efemera (disposable architecture), care nu constd nici in
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articulare, nici in sedimentare? Dar arhitectura parametrica, fabricata
file-to-factory? Prin urmare, infereaza autorul citat, tectonica este un
gest alcatuitor care nu vizeazd doar parti de cladire, ci si de lumi in
genere, asa cum este cazul artei. Vorbind despre artd, trebuie numai-
decat mentionat un alt cuvant grecesc: techné, circumscris ulterior de
arta pe filiera mestesugului maiestrit. Or, spusese altundeva in 1992
acelasi Frampton, arhitectura nu este nici artd, nici tehnica — este
(dar, mai ales, trebuie sd ramana) mestesug artizanal, lucrare a
mainilor, angajament corporal nemediat cu materia.

Nu este incorect asadar sa-i spunem atunci acestei arte sau
acestui mestesug arhitectonica, méacar atunci cand ne referim la pro-
dusul mintii $i méinilor mesterului constructor — avem incorporata in
cuvant asadar semnificatia maximala a termenului amintitd mai sus.
Imi amintesc cum, in anii studentiei mele, ni se atrigea atentia si nu
folosim cuvantul arhitectonica, avandu-l de preferat pe cel de
arhitecturd. Motivele, altele decat asemanarea cu alte limbi ,,de ginte
latina Tnsa”, vorba lui Caragiale, nu mi le mai amintesc. Dimpotriva,
argumente recente — pe care nu m-as feri sa le numesc mai degraba
derapaje interpretative — vin sd pund In crizd exact acest termen
preferat: arhitectura. Potrivit lui David Farell (1997), nici nu ar trebui
sd-i spunem acestei arte arhitecturd ci, dimpotriva, arhetictura,
devreme ce, crede autorul, originea termenului nu in tectonica este de
aflat, ci in tiktein.

Cu sigurantd insa, potrivit lui Frampton, trebuie sa folosim
cuvantul arhitectonica cel putin intr-un caz aparte: atunci cand ne
referim la acel mod de a practica arhitectura centrat pe montare
riguroasd de subansambluri care au o doza variabila de complexitate
a propriei alcdtuiri si care isi pastreazd a anume doza de autonomie
structurald, functionala si estetica in ansamblul rezultat. Goticul, ca si
high-tech-ul, este o astfel de arhitectonicd, asemanatoare arhitecturii
de lemn pe care si-o revendica drept strabun si tustreile sunt In chip
vadit opuse arhitecturii sedimentare, “geologice” a romanicului, a
cubismului, respectiv a vernacularului de pamant nears, caramida sau
piatra, care le precede - si inspira - sosirea.

Ceea ce inseamnd probabil cd, in fata acestei incertitudini
semantice, poate bine ar fi sd raiménem in proximitatea aceluia dintre
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termeni care ii semnaleazad cel mai lamurit originea si, in bund parte
dacd nu in totalitate, natura: acela de arhitectonici? In definitiv,
existd doud argumente potrivnice acestei incapatanari: primul ar fi
acela cd nu exista propriu zis nici un motiv, altul decat cutare moft al
vesnicei ,,intrdrii in Europa” - prin copierea aparentelor si ignorarea
esentelor - pentru care ar trebui sd fim solidari cu un termen doar
pentru ca el vine din franceza si al doilea argument este unul ,,demo-
cratic”: intrebat repede, omul obignuit spune deindata arhitectonica si
nu arhitecturd, semnaland — poate - un soi de Intelepciune a remanen-
tei: a adasta in trena etimologiilor si a semnificatiilor timpurii poate
fi, uneori, semnul unei intelepciuni a pastrarii de care ,,specialistii”
tind sa se lepede cu usuritate.

In esents, iata si concluziile celui de-al doilea text invocat
anterior: existd o etimologie a cuvantului care ne trimite la o radacina
indoeuropeand din care avem pastrat cuvantul taksan (secure, toporul
dulgherului); in esenta, spune Porphyrios, tectonike, cuvantul grecesc
antic ,,describes the knowledge of carpentry” (Porphyrios, 129), dar
si o formd de ordine potentiald, derivatd din capacitatea lemnului de
a se supune prelucrarii (lemnul are o lungime si o sectiune finite,
ceea ce-1 obliga pe artizan la anumite solutii de deschidere si modu-
lare; este discontinuu, deci implicad o stiintd a imbindrilor, a noduri-
lor) dar si din capacitatea dulgherului de a-1 asambla 1n forme semni-
ficative care, chiar dacd se supun caracterului hylic al lemnului (cum
ar fi spus Heidegger), reprezinta o emancipare simbolicd a acestora.
Pornind de la caracterul finit §i proprietatile formale ale materialelor
de constructie (Porphyrios, 136), tectonica este o tehnica a articularii
pieselor in ansambluri si a ansamblurilor 1n intreg, dar si 0 modalitate
de o obtine efecte vizuale din statica formelor (sau, cum le denu-
meste autorul la p. 136: stabilitate, unitate, echilibru, precum si
variatiile si opusele acestora trei).

Arché — principiul, originarul si stra-vechimea - este surprins
in chiar denumirea profesiunii. in raport cu etimologia profesiunii,
arhitectonica — un termen pe care, din ratiuni pe care le voi explica
deindata, il prefer celui ajuns la noi prin mediere franceza — este
asadar felul — verificat in timp, scris cu esente tari, in care articulam
unitati elementare de materie sau subansamble intre ele si pe acestea
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in raport cu un proiect aflat la un nivel superior de complexitate,
astfel incat fiecare dintre aceste nivele de articulare, ca si intregul, sa
dea seama — dinamic si expresiv — de tensiunile multiple generate si
compuse de transmiterea tensorilor ascensiunii (citre cer) si ai
gravitatiei (catre pamant).

Corolar: mai mult decat senior, maestru al echipei de meseriasi
capabili sa duca pana la capat aceastd operatiune, arche-tekton-ul era si
singurul capabil sd pro-pund — in fata mintii sale si in anticipatia
facerii, adica Inspre viitorime — de la bun inceput si pana la sfarsitul
tuturor operatiunilor asociate zidirii (i.e. punerii in operd), intreg,
edificiul. Dinaintea Inceputului, prin proiectare, $i pana cand, treptat
ridicandu-se, se vadeste si celorlalti, (detindtori, altminteri, ai mai unor
secrete ale mestesugului fiecaruia care i face de ne-evitat in sectorul
lor de expertizd), casa este intreagd si teafard (doar) 1n mintea
arhitectului. Vechimea sa fertila in tainele profesiunii, autoritatea sa
integratoare si abilitatea de a opera cu principii, concepte si reguli
fundatoare de spatiu 1i permit arche-tekton-ului — In mésura in care
poseda ingredientele de mai sus prin a) imersia in cultura profesiei,
prin b) experientd nemijlocitd si c) capacitatea de experimentare
continud in orizontul traditiei — sd controleze viitorul. Casa este o
predictie realizatd, iar arhitectul — un prezicator care, in plus, are la
indeméana toate mijloacele de a si provoca viitorul pe care l-a invocat.
Arhitectul este cel care actualizeazi potentialul In care, deocamdata,
asteptand inaugurarea, se afla - localizata, incompletd — casa “lui”.

Inca un lucru pesemne important pe care studiul tectonicii ni-1
spune, legat de originea arhitecturii: legitura dintre dulgherie si
arhitecturd, pe care etimologia cuvantului tectonike o invocd, din
umbrele pre-istorice. Ca In curdtarea luminisurilor in vederea asezarii
unei tabere sau a unei forme ceva mai permanente de localitate (vezi
tema la Heidegger), dulgheria reprezintd o traditie originard a
arhitecturii, care se afld depusa in chiar inima acesteia. Din cat putem
deduce din Biblie, nu doar Sf. losif, ci chiar lisus Insusi vor fi fost
dulgheri, al doilea cel putin pana la varsta de 30 de ani, cind a
inceput propovaduirea.

In Transilvania, Horea era dulgher si constructor de biserici de
lemn, prin urmare un initiat in tainele a ceea ce astizi numim maso-
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nerie operativa. In acelasi sens, al traditiei dulgheresti a arhitecturii,
se inscrie si pastrarea cu obstinatie a formelor arhitecturii de lemn in
arhitectura mai tarzie si mai elevate, de piatrd, a templelor grecesti
antice: chiar dacd au ramas fara altd functie decat cea decorativa (si,
cel putin pentru constructori, simbolica, a propriei traditii de breasla),
semnele lemnului trecut in piatrd subzistd, asa cum In Sfanta
Sfintelor din templul lui Solomon a fost depus chivotul cu tablele
legii. Dar si reciproca era la dispozitie celor precum Horea: circulatia
modelelor arhitecturii de zid spre cea de lemn, in cazul arhitecturii
religioase - din Finlanda pé&na putin peste Carpati, in Valcea, pe axul
nord-sudic al Europei este un fapt, in care dulgheria re-absoarbe in
caracterul ei originar dezvoltari ale arhitecturii de zid (bolta,
semicalote si cupole, turlele multiple ale goticul central-european).

Precautii si avertismente

Traditia nu existd decat ca proces viu. Resuscitarea unei traditii
in moarte clinica, sau mumificarea unei traditii se cheama istori(ci)sm
si consecinta lui este muzeificarea. Muzeificarea poate salva artefacte
apartinand unei traditii, dar nu poate, singura, reactiva traditia insasi.
Postmodernismul ne-a oferit asemenea example de istoricism, de la
ideile Printului Charles din A Vision of Britain la arhitecti apropiati
acestuia (fratii Krier), la Michael Graves sau Robert AM Stern.
Traditia este afirmativd. Ea mentine deschis, prezent si In tensiune
ecartul dintre atunci si acum. Traditia nu colapseazd intr-un trecut
copiat care este opus prezentului. Traditia propune valori (garantate de
trasmisiune) prezentului, nu i le opune acestuia.

Desigur, dupd modernitatea, atit de (aparent?’) anti-traditio-
nala, au aparut din nou discutii cu privire la traditie. Partial, gasim
intelegeri soft ale traditiei in concepte precum cel de genealogie
(Foucault), paradigma (Kuhn), critical conventionalism (Anderson).
Niciunul nu este, insa, complet superpozabil celui, mult mai, cum sa
spun? - traditional, de traditie. Drept dovadd std chiar interesul
generatiilor contemporane, care sunt satule de istori(ci)sm si de calpe

’ Toan Andreescu Traditii spirituale in arhitectura modernd, Bucuresti:
Paideia, 2001
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invocari ale unor traditii care, vai!, nu mai sunt (paradoxal, din cauza
national-comunismului, care tocmai cd inventa genealogii stravechi
si cel putin discutabile poporului roman), dar care, in acelasi timp, 1si
doresc sa fie infiate de (i.e. isi asuma) o traditie ceva mai stabila ca
alternativa la cinismul a-moral si desirat al prezentului.
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